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ماه لالم 


كنات حاضر رحو اشى محقكقانة حكيم محتثق حاج ملا هادى سسزوارى» 
قدأء 9 مم ؟ا م ق 7 «رشواهدخ است كه بامضمام [عا «الشثّواهدالر بو سه 
فىالمناهج اللو كرنّة» حزء اتنشارات دانشكاه مشهد در دسنرس اهل حكمت 
و عرفال قرار ميكليرد . 

ما حون شرح حال نسسمة” مسو طى أز صاحب ادن تعليقات و شاكردان 
فامى اواكه ار مد “سين علوم عقلى بود ند در مقدآمة شواهد نهيهوطبع تموددايم 
كه با همين حواشى منتشر ميشود لذا از شرح حال مؤلف درمقدمة اين تعليقات 
خوددارى نسوديم . 

اين حواشى كه بانضسام شواهد منتشر ميشود تحقيقىترين آثار حكييم 
سيزوارى است كه حاكى از كمال دقّت و ت<قفيق وقدرت فكرى و احالة اين 
در نظر دارد جميع رسائل و منُصتفات حكيه سبزوارق رااكههنوز بطبع 


تحفيقىاست كه كثيرى از عويصات و متعضلات فلسعى را برتواش حكمت 
متعاليه و فلسةه ملا صدرا بيان نمودهاست » اكثر تأليفات مختعمر و. رسائل 
كوحك حاج ملاهادى داراى مطالب ارزئنده و تحقيقات عالية فلفة اسلامى 
مبماشك . 


مثهد مقدس رضوى »2 بان 8)؟1 
سيد جلا لالدين اثتيانى 





حواش من العبدالمحتاج الى' 
رحمة البارى الهادى بن مهدى السبزوارى 
حشره الله معالا“خيار على الكنتاب المستتطاب 
السمتى! بالشتواهد الر*بوبيئة المُشتمل على' قتواعد 
الاشراقبثة التىلا”ولى الالباب مراقى و مصاعد و لقلو بهم 
النثورئّة “اهنا موابد ولافئدتهم المعنويّة امرى* موارد ولارصاد 
عقولهم القدسيئة لا'ستعلام احكام سماء القتدس اتم* مراصد و لشهود 
اشراقات شس الحقيقّة “ابهى مشاهد و لغو“اص بحرالحكمة المتعاليئة اعلى' 
'فوائيد 

لله در فصئمهصدر الصصّدورا 

و بدرالبدور لا يبدو مثله ع “رو الله 


روحه وكثر قدسه باشاهد باماجد نا حا مد با راشد 


١‏ هذه تمليقات انيقة و تحقيقات رشيقة على خير مصلف لخير مصنف فىالقرونالماضية كتبها الحكيم 
المحفق سلطانالفلاسفة و صدرالمتالهة المولىالسبزوارى على كتابالشواهدالربوبية لمؤلفة الحكيم 
العلامة افضلالمهةقين و خاتمالالهيين مولانا الاعظلمو استادناالاقد (رضيالله عنه) وقد وفقلىالله تمالى1 
بطبع هط!الكتاب و حواشيه الحمد له على بلوخ ماقصدنا و حصول ما اردناه. 





الشواهدالربوبية 


فوله رص" , س١)‏ : «المشهدالاول فيما بفتقر اليه فى جميع العلوم 

اعلم ان وضع هذاالكتاب المتطابعلى مشاهد خمة وفى كل مشهد شواهد 
وفى كل شاهد اشراقات ١‏ . 

والمشهد محلالشهود و ميقا تالتتجلّى و منصّة الظهور وكل متها يصيئّر القلب 
مظهرا ومشهدا ومحاتّى” لنورالوجود ولو علما فان موضوع الحكمة الا'تهيكة هو 
حقيفقة الوجود كما ستعرف انشاءالله " . 

واماالشاهد فهو الدليل والبيكنة مثل دلالة مفاهيم الوجود والوجوب المطنق 
والوحدة الحقته عل ىالحقيقه” لا“ن حيثيئة الوجود كاشفة عن حيثيثة الوجوب لكونها 
حيثييّةالا باء عنالعدموالوحدة الحمة مالاثانى له؟فىالوجود مباينآ بينونة عنزلة بل 
كدلاله” حقيقةالوحود على حقيقة الوجودو شهادة ذاتها بذاتها علىذاتها لا* نالتفاوت 
انما هو فىالمفاهيم الدالتة لا فىالمصداق 

هذا فى شواهدال شهدالا'ول . واماالاحكام الماهينّهةوفى بعض شواهدالشاهد 


الا“خرى' و اماالا“شراقات فهى كفنو نالتجئيات و شعبالواردات فهذهالتراجم من 
باب 'نسمية السبب باس المسيتب . 


واما افتفار جميعالعلوم الى' ما فى الشواهد والا"شراقاتللمشهدالا'ول فتقول 


أماالو<ود و معرفة احدكامه فلان موضوعات سايرالعلوم هليئة” بل حيثيئة” نتبيتن فى 


العملم الا على! ّ 
واماالوجوب الذةاتى والصفاتى فمعاوع اذ مالم دشبتال واج الخالق للعالم و 
1 فىالنسخالموجودة عندنا : وفى كل مشهد اشرافات. وهواشتباه منالناسخ اوسهو من الحكيم! لمحشى فده 


"© بناءا على اصالةالوجود و وحدة حفقيقته و كونه ذا مراتب مختلفة و اما بناعا على وحدة الوجود وحمة 
شخصيه لا سنخية بكون موضوع علمالالهى حفيقةالوجود ؟ والوحدة الحقة الحقيفية ... كاءق 





والحزئيات و بانا مدنيُول بالطبع محتاجو نالى' معاملة و عدل و شال : انه قادر على ' 
اظهار المعحزة على' بدالصادق و عدم اظهاره على ' ددالكاذب وما لم يثبت انه متكلم و 


احكام الوحدةوالكثرة والتقابل والتخالف والتمائل و اقساءالتقدم والتأخر والسعيئة 


و انحاء العائة والسعلول و ابطال الدو رو التسلل وغيرذلك فانجميع العلوممفتقرة 
الى' تحقيق هذه . 

قوله ر(ص"؟ . سه) : «ولان غيره به كون متحققا الى' آخره....» 

هذا بوهم المصادرة وليس مصادرة لا*نه منالمتحقئقات عقلا' و اتفاقاً : ان 


الساهيئة من حيث هى ليست الا هى لا يتحق لحملالوجود ولاالمعدوم والخلاف 
انما هو بعدالجعل اذالا*صيل يعنى الموجودالحقيقى هل هوالماهيتّة اوالوجود ولو 
بعدالجعل لا'ن نفسها هىالتى قبل اعتبارالجمل بعينها والحيثيئة التعليلية خارجه: 
والوجود على تقدير الاعتبارية ليس الاالمفهوم و نم المعدوم ال ىالمعدوم لا 
يصير مناط حم لالوجود و كذا مثلالاتاب لان مقولة الا“ضافة اعتيارئه” فكيف 
ستحق الماهيئه” لحم ل الموجود فوذاتها وسيأتى زبادة استكشاف لهذا فى مبحث 
الجعل ولو بنى على تسلي الخصم انالوجود 'نحققانلاهية و كونها كانجدلا خارجا 
عن قانونالحكية لان مطالبها لا بدة ايكون برهانيّة» على ان معنى قول اهل 
الا'عتار انالوجود تحمقالماهية وكونهاليس فمعناه عند اه لالحنيقه- لا'ن هؤلاء 
المحفقين تقولون : ازالوجود نحقق الساهيّة فهوالتحقق بالذات وهى المتحققة 


ا منالمحفقات عفلا... يق 





ترم تعليقات 


بالعرض الفانيه- فىالوجود الحقيقى الطارد للعدم «ان هىالا” اسداء٠‏ سبكيتموها 
انتم و آباؤكم ما انزلالله بها من ساطانو كسراب' بقيعة . الالية» ولو لم يعتبر 
معها الوجود لايطلق عليهاالحقيقة واوللك قولون انالوجود ليس الا نحققالماهية و 
تحقق الشى"* ليس متحق ادل متحقق ولايردعلهالقسمه!نى المتحقق واللامتحقؤاذاالمتحقق 
ذلكالشى" وهوالماهيئةففير الوجود يكونمتحققا لا هو ولابخفى علىالمحقق وهنه. 
قوله (ص؟ ,» س/7) : «ولا'نهالمجعو [...» 
هذا ايضآ بوهوالمصادرة وليس بها " لا'ن مسئلة اصالة الوجود هىالتحفق غير 
مسئله” اصالته فى الجعل لا*ن مسئله” اصالةالوجود اوالماهية تتمشّىعلىالقول بجواز 
الترجئح بلامرجّح والقول بالبخت والا“تماق «خذل اله قائله» و كذا علىالقول 
بالا'ولوكة الذاتية بخلاف اصاله” الوجوداوالماهيه- فىالجعل على هذهالا"قوال اذا 
الممكن زوج تركيبى له ماهيئّة و وجود والمحقئقون الا“لهيون . و ان قالوا : 
المتاويان ما لم تترجّح احدهما علىالا آخر بنفصل لم نقم ؛ الا ان أر باب الاقوال 
المذكورة لم قولوا به مع كونه بديهيئااولِينَا فيمكنهم التشاجر فى اصالة احدى 
الشيثين فى التحقق لا فىالجعل بل يكن للا'لهى التكلم فيها قبل اثباتالصانع . 
ان قلت : عب انه لا مصادرة هنا لكن بلزمالدور كما لا يخفى . 
قلت : لا دور لا مكان اثبات مجعوليّةالوجود ؛ بادثئة 'اخرئ' غير اصالته 
فى التحقئق كلزوم كو نالمجعول شخصا . 
5 س 0 
© سورة نور »> آيةة؟ . والذين كفروا اعمالهمكسراب 0 
؟- أى مصادرة .. واعلم ان اكثرالادلة النى اقيمت على اصالةالوجود بتوقف تمامية بعضها على بعاض وقد 
فررنا حقيقة هذاالبحث (الذى كان من امهاتالمسائلالحكمية بل يكون اساسالفلسفةالالهية) فى حواشينا 


علىالمشاعر و رسالة صنفناها ف ىالوجود «لشرحمشاعر اللاهيجى ط مشهد +1584 ه ق 2 هستى أن نظرفلفه 
3 عرفان 118٠.‏ ه 3ق 


المتهدالاول 


قوله : «فى وجدانه» بعد تحقيق تحقئّقه و وجودهالنفسى حمق كيفيكة وجوده 
افرابطى للنفس . 

قوله ر(ص 5 ء سية) : «ولا بصورة مساوية» 

ان قلت : التعريف بالفصل القريب حد و بالخاصة رسم" و معلوم ان كلاء 
منهما مساو للمعر”:ف فكيف حمل المصنف قدس سرثه هذا قسيما للا'ولين ... 

قلت : فيه وجهان احدهما : ان يراد بالصورة شيئيئة المفهوم كما فىالا“ولين 
ولكن يراد بالمساواة » المساواة ف ىالمعرفة والجهالة فكأكه قال: اولا” لايمكنتصوره 
بالا“عرف وثانيا ولا بالمساوى ف ىالوضوح والجلاء لا'زالوجود اعرف من كل شى؟* 
وهذا ينشعب الى شعبتين لا"نالمفهوم اعومنالماهيكة لا'نها هى التى تكون حاكية 
عن الوجود المحدود ؛ والمفاهيم المساوقةلمفهوم الوجودحاكية عن الحقيقه” المرسله> 
كالنور والوحدةالمطلقه- والوجوبالمطلقوالحيوة السارية والهويئّة و نحوها ؛ لكن 
كلها ليست اعرف من الوجود . 

و ثانيهما : ان براد بها شيئيه- الوجود و كثيراً ما بطل قالصورة على ما بهالشى* 
بالفعل فكانه قال : ولا يمكن تصور مرتبقمنالوجود الحقيقى بمرتبة “اخرى' مه 
اذ لا تتصور حقيقةالوجود بحقيقة الوجودلا'الشى* لا يتثنتى ولا يتكرر بنفسه » 
نعم قد يقال : العلة حد تام للمعلول والمملول حد ناقص للعله". والعليكة والمعلوليه- 
بالذات ائما هما ف ىالوجودات لكنه ليس حدء١‏ مصطلحا والمقصود نف ىالتصور الذى 
هو قسم منالعلم الحصولى . 

قوله (ص”5 » س١١)‏ : «واما ف ىالوجود فلا يمكن ذلك» 

اذ لا ماهيئّة لحقيقه” الوجود سوى الا"نية حتى يكون باقيه” فى نشأتىالذهن 
والخارج كما فى الموجودات الذ”هنيئةفانالا"شياء تحصل باتفس ماهياتها فى الذ"هن 





فالماهية فيها كالهيو ل ىالياقية ف ىالحالاءتللكاينات مصدتحه: للهوهص ونه » و ايضاً 
الوجود عين انه فىالا“عيان وحاقت الواقمم منشأالا ثار فلو حصل فىالذ”هن اى 


موجودا بوجود لا يترتب عليهالا“ثر لانقلب . 

قوله رص 5 » س )٠١‏ : «الا بصر يح المشاهدة» 

بان تصير النفس عين الوجود اى فانية فيه » لا'ن العلم الحضورى اما علمالشى* 
بمعلوله او علمالشى' بنفسه وبالمفنى فيه» فالا'ستثناء منقطم . 

قوله (ص”, س؟١)‏ : «ولا جزلى» 

للجزئى معان : احدهما الشخص الحقيقى و هوالوجود الحقيقى فانالتشخخص 
بمعنى منع الصدق على الكثرة بالوجود كمابجى” ولاشك” انْالوجود جزثى بهد االممنى 
اى تشخص و متشخص بذاته . 

والا"خر الماهية النوعية معالوجودالحقيقى . 

والماهيه- النوعيّة المحفوفة بالعوارض المشخصه- بمعنى امارات الشخص و 
نفس الماهية المعروضتة التى هى جزئى طلبيعى . 

والمجموع الذى هو جزئى عقلى والعارض الذى هو جزئى متطقى . 

فبهذهالمعانى مسلوب عنه . 

قوله (ص 5 , س؟١)‏ : «لا مطلق ولا مقيد» 

فان هذه اوصاف' المفاهيم والماهيتات و عند أهلالنظر لو لم يكن هذه 
مخصوصية بالمفاهيم فلا اقل من اكثريكته استعمالا” فيها فالمطنق المسلوب عنه كما 
فىالماهيّة المطلقكة المقابطل ه- للمخلوطه” والمجرتاة . 

واما عندالمتألهين فيطلق عليهالمطلق بمعنى الوسيع المجرد عن الحدود 


١‏ حفيقةالوجود الماخوذة بلابشرطية .واسع عليم لا يتصور اعم منه مراد از ابن لابشرط لابشرطمقسمى 
است نه قسمى مقيد بلابشرطيت . 





المشهدلاول 


والتعينات الا'عتباريئّة و بهذاالمعنى يطلقعل ىال واجب بالذات كما قال المولوى . 
الرومى : 

ماعدمهائيم و هستيها نما تو وجود مطلقو هستى” ما 

قوله (ص/ ء س١)‏ : «ولا ايضا يحتاج فى تحصله الى آخره . 

لا“ن"الوجود عي نالتحصل فكيف يحتاج الى' هذه و شأنها افادة التحصل و قد 
تعرض له لا*ن هذاالفرض لا ينافى بساطةالوجود كالجنهن الا“قصى البسيطالمحتاج 
الى الفصل المقسم فىالتحصيل وكالفصل الاخير البسيط'لمحتاجالى المصنف والمشخص 
فى التحصل الطبيعى . 

قوله (ص لاء س 5) : «سريانا مجهو ل الكنه» ١‏ . 

فهو بوجه كسربانالضوء فىالظل حيث اذالضوء اذا سرى فىالظل افتاه فانء 
الماهية كسراب قيعة . الاليه- 

قوله (ص/ ء س9١)‏ : «انالوجود فى كل شى' عي العلم الى آخره» 

يان ذلك انالوجودالحقيقى هوالنورالحقيقى لكونه ظاهر؟ باللذات مظهرآ 
للماهيات؛ كماانالنورالمحلى ظاهر بالذات 'مظهر” لل“لوان وغيرها منالمبصرات و 
هذا معنى معظم هرات بٍالوجود عندالا'شراقيين بالنور كنور الا“نوار والا“نوابت 
القاهرة والا"نوارالاسفه.دية والا'نوارالعرضية فالوجود مابهالا“'كشاف ذاته وغيره 
لذاته بل هى عين الا “تكشاف وكل ما هوكذلك علم اذ ليس العلم الا هذا . 

ولذا قالالشيخ الا“شراقى : «العلم كو نالشى* تورآ لنفسه ونور لغفيره" »6 


. فيان خالموجودة علدنا سريانا مجهولالتصور‎ -١ 

؟- ليس في كلماتالشسيخ الاشراقى هين ما ذكرهالحكوالمحشي «قدس سرهد» فىالحكمةالاشراق ‏ ع 
1 هتى ص 40؟ ١‏ أنالئور هوالظاهر في حقيقةنفسه المظهر لفيره و قد فر عن قدرته قصالى 
بنوربته تعالى . 





والقدرة هىالفياضيكة على سبي ل الشعوروالمشيئة ذاتيته- الفياضيئّه” والشعور والمشيئة 
والا“رادة ليسا الا“الميلالمؤكد والمحبةوالعشق والرضا والا“بتهاج و نحوها . 

والوجود ليس الاالعشق بنفسه والا*بتهاج بذاتةه و بآثاره بما هى آثاره . 

ولما كانالوجود خير؟ لذيذا كان عينالا'رادة بمعنىالمرادية . 

والتكلثم هو الا“عراب عما ف ىالضمير 

والوجود اللمنبسط ظهورالوجود المكئون المصون الذى هو غيبالغيوب و 
أعراب عنالضمير الذى هوالكئز المخفى وقس عليها سايرالصفات . ْ 

وبناء” على كو نالوجود عين انعلم والقدرة والا"رادة بتجوزاليرهان اذا امعنت 
عاينت ان لا تقف فى مفهوم الوجود ولافى معنونهالدى فى عالمالفرق و عالم فرق 
الفرق بل ترقيت الى وجودالنفوس الناطقةوعلمت ان وجودالنفس عينالعلم بذاتها 
لاآن علمها بذاتها حضورى وهو علم وعالهومعلوم وكذا عي نالقدرة علىالقوى' لا*نها 
قابل بالرضا لها و عين الا"رادة والمريهد والمراد بل جميع ما يريد انما يريدها لذاتها 
وعشق و عاشق و معشوق لذاتها وحيوة و حى: بالعرض و نور كما يسميهاالا'شراقى 
بالنورالا”سفهبد و كلمة و متكلم و ناطقبالنطقالحقيقى اىالكليات العقلية و قس 
عليها والوجود سنخواحد فالوجودالطبيعىالفرقى ايضا هكذا الاة انه كما ا نْالوجود 
الضعيف كلا وجود بالنسية الى الوجودالجمعى كذلك الملم والا“رادة والحيوة 
والقدرة ونحوها واذاحققت فروعهالشامخةمثل ان صفاتالواجي تعالى عين ذاته و 
ليس ذاته الا“الوجود و مثل تسبيحالاشياء كلا و طرء لله تعالى ' . 

من اتحاد حقيقةالوجود فانها كنوع واحد مشكثك ما فيهالتفاوت فيه عين ما به 
١‏ والدليل على عيننهالوجود للملم والقدرة والارار: والمشق والابتهاج : ان عبريح ذآانه عينالوجود وان 


عليته للاشياء عين ذانه واذثا تجلىالدق بصربح ذاته ف ىالمظاهر » يتطلى بجميع اسمائه و صفاته والصفات 
الكمالية لا ينفك عنالوجودالسارى والا لزم أن لايكونصريع ذانه علة للاشياء . 





المشصمدالاول 


التفاوت لكن لايقال عليهاالنوع لا”نهدوصغ شيئيةالماهية و انما يقال انها سنن واحد 
و هذا طريقة الفهلويين ف ىالوجود . 

وطريقة الشيخالا'شراقى فىحقيقه"النور فانالنور الاقهر والقاهر والاسفهبد 
والنورالعرضى عنده سنخ واحد , 

قال فى حكمة' الا”شراق : «النور كله (اى جوهر؟ " كان او عرضا) فى نفسه 
لا بختلف حقيقته الا بالكمال والنقصان © 

وقال ايضاآ «الانوارالمحردة لابختلف فىالحقيقة» الى غير ذلك . 

وعبارات الشيخالرئيس فى الشفاء والمباحثات تنادى بان تخالف الوجودات ليس 
بالذات بل بالماهيات المقابلة و بأنالوجوديقب ل الشدة والضعف وااحقيةتانالمتخلفتان 
ليست احديهما شديدة“الا“خرى' ولاالا“خرى' ضعيفة الا'ولى' و انما لم يب قالقول 
بالتباين على ظاهره لسخافته اذالوجودبسيط فلو تباين مراتبه كانت بينونتها بتمام 
ذواتهاالبسيطه كنور و ظلمة و علم وجهلو قدرة و عجز . 

ولو كان كذلك لزمالتعطيل ف ىالمعارف والمحامد و نحوها و جاز اتتزاعمفهوم 
واحد من حقابق متباينة بما هى متباينة ولتمّت شبهه: ابن كمونه- ولم ينحل عقدتها 
قط اذ لو جازالمتباينة بتمامالذات فىالمراتبالطولية منالعلل والمعلولات لجازت 
فى وجودين متكافئين كل فى عرض الا "خر و كان معطىالكمال والفعلية فاقدا لهما . 

وادعى البداهة فى بطلائه و فى وجدانه اياهما ولم تكن الموجودات الا فاقيكة 


١‏ شرح حكمتالاشراق طاعكك ؟1؟١!‏ ه ف ).غ2 

؟'ب عبارة حكمةالاشراق : (النور كله فى نغسه لابختلف حفيقته الا بالكمال واتنقضي» اى جوهرا كان اوعرضا.. 
من عبارةالشارح العلامة 

؟ عبارة الشيخخالمقتول : ومن طريق آخر فنفول : الانوار المجردة نفوسا كانت أو عقولا . . ٠‏ تصرح 
حكمةالاشراق ل ؟١؟١‏ ص 22.5 6.6 فالارسطو: وفىكثير منالاشياء كانماهو لمهو كمافي المجردات 





والا'نفسيته” آياتالله تعالى وهل تكون الظلمة آي ةالنور والعجز آيه- القدرة والجفاف 
آبه- البلثه” ولم يكن العكة حدء! تام للمعلول والمعلول حدة! ناقصة لل عله" كما قال - 
القدماء ولويكن ما هو لم هو فى كثير منالا“شياء كما قال ارسطاطاليس ولم يكن 
العلم التام بالعلّة علما تامًا بالمعلول كماقال بهالمحققون بل عبروا : بادوا تالقصر 
وقالوا ذواتالا“سباب لا تعرف الا “باسبابهاولم يكن التغيرات الطوليئة استكمالا“وليسا 
للفعلية ثم ليس كما انهافىالسلسله" العرضيتّةالكونيته- خلم ثم لبس ولا الموجودات 
الكاملة بالنسبة الى الناقص هه كاجمال و تفصيلولف: ونشر ولاجامعا لجميعفعليات 
مادونه مع شى* زائد . 

وبطلان التوالى كثبوتالملازمةظاهر عند اربابالتحقيق والله ولىالتوفيق . 

قوله : «لابمعنى انه مؤثر فىالماهيكة الى' آخره» ان قلت : فما معن ىالملازمة ب 


العقلية اذ لم يتحقق شى' من الشقّينالمشهو رين بينهما 0 

قلت : معنى تحق احدالمتلازمين بأ خرالملازمة العقلية اعم منالتحقق بالذات 
وبالعرض الذى هو مصحوب صحّه- السلب بوجه برهانى و مراده منالتقدم هوالتقدم 
بالحقيقة الذى ملاكهالكون ولو علىسبيلالتجوز البرهانى أو يقال بل قولهم : او 


4 قدما حتى به آنهابى كه قول به تباين در وجودات استناد داده شدءاست فواعدى در كتب خود ذكر 
كردهانف ويااز] نهانفقلشدواست ويا آنقواعد ازمسائل مسلمه" فنفلسفهاست “هبانايندرو جود سازش ندارد 
قولبهتباين مستلزم محلورانىاست يكىآنكه لازمعيآيد علمو قدرت و اراد هوساير صفات كمائيموجود بلهوتاين 
بالذات برمصاديق حملشود در حالنى كه اشترالك مصوى ابن مفاهيم مسلماست هيج فيلسوفى نميتواند 
وجود را باعتبار آنكه اعم اشياء است موضوع فللفهفرار دهد, عدم وجود انتزاع معناى واحد از حقايق 
متبائنه مسلماست أز قواعد مسلمهاست كه معطى/مال فاقد كمال نيست و نيز لفتهاند : (للواتالاسباب 
لانعرف الا باسبابها و كفتهاند : فمل كل فاعل مستلطبيعته . بايد أن وجود معلول بى بطت و از وجود 
علت بمعلول بى نبرد بابد علت حقيقى از علم نام بذاتغود بهيج معلولى علم بهم ترسائف و وجودات خارحيه 
علم الفصميلى حق نباشلد . 





اليشهدالاول 


ون احتعن ميرولة باتع إن كو العنعنا متهم الت كبا وال المعن 
قدأس سره. سواء كان معلولا” اولا بل كتشخص المبهم بالمعين و سرابالوجود 
بالوجود ؛ فان“المعلول لا بدة له من شيئيةالوجود ؛ وليست للماهية ؛ و شيئيكة ب 
الماهيه- دو نزالمجعوليئّه- . 


قوله : «بذاته و بمفيضهالا"ول» بالنسبة الى حقيقة الوجود والثانى بالنسبه- 
الى الوجودالخاص . 

قوله :لالكان مفثقر! الى تحصيله الىآخره» اىاللمصلالمقم و هذا بالنسبة 
الى الجوهر الجنسى مثلا” وما بجرى محراهوه والنصنئف والمشخص بالنسبة الى 
الجوهر النوعى مثلا” كما هو مقتضنىأطلاققوله : اليس بجوهر ولاعر>ض...» فى 
اول هذاالاشراق فلفظاتحت مضمو نهالسنخ اى لو كان الوجود من سخ الجوهر ز 


ملحقاآ به الى آخره . 
قوله (صة » س) : «فان ما ذكره نأ ...» 
لما كان ظاهر هذاالقول سخيفآ جدء! فليئو'ل بانالوجود اراد بهالمفهوم العام 
و اراد بانعرض العرضى ؛ كسما يقال فى اساغوجى العرض العام واتعرض اللازم 
والعرض المفارق و بالموضوع مقابلالمحمول كما يفال يشكثثر الوجود بتكثثر ‏ 
الموضوعات . 
قوله (صه , س )٠١١‏ ؛ «وكذا فيالاذهان...» 
اى فى حا قال ذهن ايضاهما واحد والتعدئد يتحليله و تعمثله ولهذا إفضل - 
العبارات فى هذاالمقام عبارة افضلالمحققين نصير الدين الطوسى قدس سره فى - 
التجريد «فزيادته ١‏ فىالتصور» حيث لم يقل فىالذهن ” . 


١1 عن‎ 1١975 شرح نطريد ط‎ ١ 
. ؟ اللفراق بينالحملين لان مفهومالوجود غيرالماهية بجببالينهوم والوضع جدا‎ 





قوله (صيه ,» س9١)‏ : «لاانها تخليةالقابل...» 

بعنى كو نالتخلية بالحمل الاءولى تخلية لا تخليطا يصحح كون احدهما موصوفاً 
والاآخر صفة لحصولالمغايرةالتى هىشرطالا*تصاف و كونالتخليه- بالحمل الشايع 
تخطلطاً و نحوا منالوجود بصحح بوت المثيت له . 

ان قلت : اذا كانالتجريد وجودا كان ثبوته للماهيئه فرع ثبوتها فيلزم ‏ 
المحذورات . 

قلت : نجمع بين الحيثيثتين فالتحريد من حيث انه تحريد عن كافّهالوجودات 
وعن العوارض حتى عن هذاالا“عتبار سلبلا ثبوت شى' لهسا حتى ستدعى ثبوت.- 
المثبت له مع ان لحاظ كونه وجوداعقليئايقف و ينقطع . 

قوله (ص١١,‏ س١‏ ) : «فانظر..... الي آخره» 


بل حقيقة الوجود حقيقة“ صيرت مقابلهاالذى هوالعدم من صقعها فكيف حال 
قابلها لاءن كل: مايشار اليه ايه اشارةكانتعقليئّة” او وهميئه او خباليه: او حسليه” و 
كل ما يخبر عنه اى اخبار كان و باللااخبار فهموالوجود اذالمدم لا يشار اليه ولا 


قوله (ص١٠‏ , س١١)‏ : «فى انالامتباز بي نالوجودات بملذا .... آ» 

انما عبر بالا'متياز والتخصّص كما فىالا*سفار دوزالتشخص لتصريحه هنا 
و فىالا*شراقالثالث و فى كنبه الا خرى' ' بان“الوجودمتشخص بذاته متطور باطواره 
لير لوجر افرادوا شخاص انمالهالمراتوالد“رجات » وقد حمق فى موضعه ان 
الا'متياز امر اضافى و يحصل بالكليات كالتخصمئص والتشخص نفى ولا يحصل 
بانضمام كلى الى كلى فامتياز مراتبالوجود بعضها عن بعض لابنافى كونه حقيقة ‏ 


)]- الاسفارالاربعة ط 12986 ه اق ع م »2 المظاهراةلهية ط ١8؟!‏ مشهد ص !3 » المبده والمعاد صريءةة.1 





المشهمدالاول 


الوجود واحدة وحدة حقئة حميقة و آبه- ذلكالا'نسان اذ له مراتب طوليئه- من : 
«الطيع والنفس والقلب والروح والسثر”والخفى” والا“خفى» . 

وهذه هىالمسماة عندالعرفاء باللطايفالسيع' ومراتب عرضيئة م نالا “سفارب 
ال “ربعة ومن الحالات النفسانيكة والبدئيكه- وامتياز كل مرتبه- عنالا“خرى' لا ينافى 
كونه شخصا واحدآ و تعين كل مرتبة ليسمشخصا لها لا'ن كل تعمين ليس تشخصاً 
فمرتبةالصبابه- ممتازة عنمرتبةالشبابمثلا لكن ليست تشخصا والا كانالصبى شخصا 
واذا بلغالشباب صار شخصة آخر و هوخلاف البديهة والمنبئهانالا*تصالالوحدانى 
ماوق للوحدة الشخصية بل زبدالغرثانمتاز عنه بعينه اذا كان شبعانآ و هو بعيئه 
عطثاناً ممتاز عنه رئاناً و هكدا ولم نص ر!شخاصا . 

والسر فى ذلك : ان هذبّة البدن بالنئفس وهوكةالنفس بالوجودالحقيقى فاذا 


رأبت احياناً فى كلامه لفظالافراد ف ىالوجود فاعلم ان مراده مرا سٍالوجود كما هو 
طريقة الفهلويين و *مصرح” به فى كلامه مرارا كيف والتعددالا'فرادى اينماتحقق 
انما هو بتخللالغير ولم يتخلل الغير ف ىالواقم ف ىالوجود والشى' الذى ساوقه ' . 
قوله (ص ١٠١١‏ ,» س؟١)‏ : «اما بالتقدم الى قوئه (س؟١)‏ او بعوارض ملدية» 
نعنى أنالوجودات ان كانت من السلسلة الطولية كنا يشير اليه قوله فوق ‏ 
الا“ كوان والحركات كان تخصيصها بالتفدموالتأخر ونحوهما ماهو المعتبرف ىالتشكيك 
الخاصى اى لادكون بينالمتقدم والمتاختر بينونة عزلية بان لا يكون للمتأختر شأن 


١‏ واليه اشار من قال : هفت شهر عشورا مطاركشت 
؟ فراق بينالفول باتنشكيك الخاصي والخاص الخاصي بناعا علىالارل ليس التشكيك الا فى مرانبالوجود 
ينميز بما له منالمراتب المشككة وليكن بناعا علىطريقة ١صحابالتوحيد‏ والوحدة انالوجود فىالحق 
متميز بالذات ولا ربط بينه و بينالاشياء فى مفاءغناتهالذاتى ولكنباعتبار ظهوره فىالماهياتفالتشكيك 
انها هو فى مظاهره لا في مراتبه فالوجو دالواحد الشخصى تميز باعسبار “لهوراته المتفللة . 





الا و للمتقدم ٠ه‏ شأن ولكن كان للمتقدمشآن ليس المتاختر وما يتحقق منها فى .- 
المادئات ما نسمىالتشكيك به بالتشكبي كك العامى . 

قوله (ص١91.:‏ س ؟) : «وتارة” جعلوا.... الى آخره» 

كالسيتدالكئند فانه ول : ليس لنوجود فرد خارجى ولا ذهنى حتى يكون له 
قيام و عروض للماهيئة و نكون مناط حم الموجود ذلك إذ كل ماف ىالخارج وكل: ما 
فىالذهن ماهيئة حتى ان مفهوم الوجود فىالذ”هن ايضآ ماهية منالماهيات فمناط 
موجودئّه الماهيتّه: اتحادها مع مفهوم الموجود المشتق ومن هنا وول هداالسيكد 
كلام القومةانالواجب تعالى وجود بحت» الى «انه موجود بحت» بمعنى ان ما عداه 
فلك وموجود و ملك وموجود و انان وموجود و هكدذا والواجب تعالى موجود 

ان قلت : انحادالماهيئةالا/مكانيكة مع مفهوم الموجود كيف يصير مناط - 
الموجوديّة وليس الا ضْم؛ مفهوم الى ممهوم . 

قلت : يقولالسيد بجم ل الجاعل تصير هكذ! . فانالماهيكة قبلالجمل لم يكن 
لها علاقة مع مفهو م الموجود ولا معمفهوم المعدوم والجاعل جعلها متحدة” مع مفهوم 
الموجود اى جعلها محكيئا عنها بمفهوم واخرجها عن استواء النسبة اليهما » نعم 
اتحادالواجب مع مفهومالموجودالبحت بغير جعل وهذا نظير قو لالمصنف و اذوقعا 
فى شقاق من حيث ذهاب المصنتف قد سرءه الى' اصالة الوجود و ذهابالسيد الى 
اعتباريته المحضة" على ماقررت لك فان مناط الموجوديّة عنده قدس سره ايضا 
ليس القيام ولاالعروض بل اتحاد الماهيئةمع نحو منالوجود الحقيقى بغنائها فيه 


١‏ يرد على فولالسيد ما اورد عليهالمصشف «قده, فىالاسفار والمشاعر و نحن قد اوردنا عليه بما لا 
مسزيد عليه . ؟- في طواشيه على التعير ب... 





المتهدالاول 


ثم من اجرائه هذا الحكم فى كل مشتق نسب الىالسيد انكارالمقولات التسم ‏ 
العرضيّة وهداالا' نكار ظلاهر اليطلان كن وجودالعرض وان كان للموضوع لكن 
ليس عين وجودالموضوع بلغيره بالمرتبةفوجودالعرض ضميمة و وجود الموضوع 
هوالمنْضتٌم اليه . 

نعم اذا اخذالعرض لابشرط كان عرضيئًآ والعرضى له اتحاد بالمعروض بمقتضى 
الحمل لمكن على أنه مرثمة مله و ظهورمئه و ليس مباينا عله وهما بهدا الاعتيار 

قوله (ص١١‏ » س١1١)‏ : «اذ لااتصاف لها به .... الى آخره» 

هذا رابع الوجوه فى هذا المقام والثلاثة الا"'خرى' : 

احدها ما مر* من انالتخلية عين الا"حتفاف والتحلية . 

وثانيها ما اشار اليه ازالوجود موجوديّه الماهيئه: و انه ثبو تالشى* لا ثبون 
شى” لي . 

و ثالثها ما اشار اليه فى بعض رسائله ان مفادالهليئة البسيطة فىالحقيقه” فى 
مثل الا نسان موجود ان نحوآ منالوجود بت له مهو مالا" نسان و هذا لو كان من 
باب ثبوت شى' لشي" كانالمثيت له الذىهوالوجود لهالثبوت سابقا سبقا بالاحقيئة 
ولكن لا يلبوت زايد بل بنفسه و يدها نالوجود موضوع فىالا“لهى و حاصل . 
الوجوه ف ىالمناص عن اشكالالفرعيكة ف ىالوجود والماهية انا نتنزل اولا و نقول ان 
مهاد الهليكة البسيطه- بوت شى؛ لشى"' وهوفرع “ثبو تاليثبت له و ثبوته بنفسه ازكان 
القضيكة نحو من الوجود انسان مثلا” واماانكانتالا"ننان موجود فالتجررد نحو 


بوت كما مر*". 





و ثانيا نترقتّى و تقول : مفادها ثبو تالشي" لا ثبوت شى" لشى' بدو ن تخصيص 
ف ىالقاعدة العقلئّة . 

وثالثا تترقى عن هذا ونقول : ان مفادها ثبوت فقط لا ثبو تالشى' اى الماهيكة 
اذ ليس لها بوت اذلم يصر عينا ولا حزءلها ولو حال وحودها الذى هو حكابة ‏ 
الوجود . فللوجوه ترتيب مطبوع والحقاذلا ينفى الاتتصاف رأساآ الا#الا“تصاف - 


التذى ستدعى شمئين : 


احدهما شيئيكة الوجود والاآخر. شيئيئّ الماهيه- التى لانابى عنالوجودوالعدم 
فلا تضايق فيه وعليه يدور كثير منالاحكام . 

قوله (ص؟1!. سيه) ؛ «من غير خاجة الى 'الث...» 

هذا حقةالقول و هو *انىالقولين فى انالوجود الرابط هل هو ١‏ تحقكلق فى - 


الهليات البسيطة ام لا بل هو مخصوص بالهليات السركثية . 
قوله (ص ١1"‏ ؛ س4 ) : «فمن بابالتوسع...» 
ليس المراد بالتوسئع التجوءز بل الا“ شثراك اللتفظى الصناعى فان لفظالموضوع 
وضع عندهم وضعاً تخصيصيا او تخصئصيئا تارة” للهيولى' و 'اخرى' للمحل”المستغنى 
منالحال » و “اخرى' لموضوعالقضيكة وهذا هوالمراد هاهنا والعرض المقابل ب 
الجوهر وللعرضى ؛ كما يقال : العرتض العام » والعرض الخاص والعتترض اللا“زم 
والعرءض المفارق » والمراد هاهنا بالمكرض العرضى . 
قوله (ص4!ء س؟) : «وهو اول كل تصور و اعرف اثى آخره ...» 
الأول فى مفهومه لانالتصور منالمعقولات الثانية فهووصغ المفهوم والثانى 
فى حقيقة التى هى “اظهر من كل شى' فالوجود اولالا"وايل فو التشاتين و اظهرب 
الظواهر فى'لا قليمين ا الذهن والعين . 





اليشهدالاول 


قوله (ص5١,:‏ س؟) : «و عرفانه لابحصل الى آخره...» 

لما كانالعرفان هو مشاهدة الشى* بنحوالجزئيتة كا نالبراد بهالعلم الحضشورى 
الذى له مورد ان علمالشى” بذاته و علهالشى" بمعلوله واماالعلم الحصولى به فسن 
جهة مفاهيمه من مفهومالوجود والوجوبوالعلم والقدرة والنور والظهور و نحوها 
منالا“سماء الحسنى ومن جهةالماهيات القابلة و المفاهيع الا'مكانيّه- بما هى آلات 
لحاظالوجودات الخاصتّة والتعريفات وانكانت بالماهيات وللماهيات الا انها سبحث 
عنها من حيث التحقق والوج ود كما هوشأزالحكيم الباحث عنالحقايق وقد وجه 
كلامه فىالا“سفار بان مراده اعتبارة الوجود العلمالبديهى العرضى لمرات ب الوجود 
او مراده المباحثة معالمشائين والمناقشةفىالدليل لا فىالمطلوب . 

قوله (ص»6١‏ » س) : «وهل هذاالتناقض صريح ... » 

وهذاالتناقض كما برد على هذاالشيخ المظيم قدس سره » كذلك يرد على كل 
من يقول باصلةالناهيئة واعتباريكه- الوجودومم ذلك يقول ب : ان !لواجب تعالى 
وجود محض كالمحقكق الدوانى والسيّدالداماد قدس سره و غيرهما الا” انهم 
جملوا هذهالباطة من خواص” الواجب تعالى' و هذا الشيخ “اجراها فىالعتقول 
والتموس 

ان قلت : هب ان هذا له وجه فىالعقول ‏ لا'ن الماهية هىالمحدودة بالحد” 

الجامم المانم » وهذاالجمع والمنع انما يَليقان بالوجود الناقض المحدود و اما 
الوجود التام الدى لا يتناهى عدكة” و مده" فلا بلي قالماهيةالكدائية به لكن ماوجهه 
فى النفوس » 


1 عسلك ذوقاتتناله الذى اختئره الدوانى فىشر حدعتىالهباكل عبثرة منالقول بوحدةالوجود و كثرقف 
السوجود والقاتلبهنذاالمسلك غفل عنممئي وهو: أنالقول بالتفصيل فيالسقليات باطل و ادقة الطرفين 
بنفىالقول بالتفصيل واكثرالمتاخرين ذهبوا الى هذاالطظريق و منهمالسيدالداماد فىالقبسات و ساي ركتيهم 





قلت : له وجوه : احدها انالنفس الا*نسانيئة لا حد” لها تقف عنده بل كل مرتبة 
ترد عليها يتجاوز عنها _الى' ماشاءالله . 

وثانيها : ان* النفس تتحو'ل الىالعقل 'لفعال ولا سما علىالقول بالحركة ‏ 
الجوهريّة فاحكامه احكامها و شأنه شأنها. 

و ثالثها : ما ذكره هذاالشيخ من «ا نكل ماهيكة تتصو رهاالنفس بعنوان انها همى 
و تتصور ننسها بانها انا بحيث تجد كل مفهوم الجوه المج رد خارجا عن ذاتها 
والتفصيل سيجى' انشاءالله . 

قوله (ص»١‏ ء سرية) : «انالوجود هو الموضوع فى الحكمة الالهية....» 

الفوم يقولون : الموضوع هوالموجود المطلق و هو اشمل للمذاهب مناصالته 
واعتباريّته والمصلف قكّدس سرثه ربمايقولالوجود و ريما يبدّله بالموجود وكلا 
هما واحد لاءن الموجود الحقيقى هوالوجود » وعلى اى؛ تقدير ليسالمرادالمفهوم 
بما هو مفهوم والا” لخرج كثير منالمطالب » كالوجوب الذاتى والوحدة الحقئة و 
نحوهما » وايضا ليس شأ نالحكيم الباحشعن الحقاي قالبحث عن المفهوم يما هومفهوم 
الا ان يجعل آلة لحاظ الحقيقة كبا هو شأنالعنوان بما هو عنوان وليس المرادالوجود 
بشرط لا نما سيأتى والا لكان العلم الهيئًا بالمعنى الا“خص بل المراد هوحقيقةالوجود 
«لابشرط» والمراد باللابشرط ليس ما هو المستعمل فىالمفاهيم كما هوالمشهور بل 
هوالستعمل عندالمتألهين ف ىالحقيمة كالكليكة والا”طلاق بمعنى السعة والا“حاطه- 
والبحث عن المفاهيم الكمالية والماهيات الا”مكانيكة بما هى الات ّاللتحاظ بحشعنه١‏ 


١‏ هذا انما يستقيم بناءا على اصالةالوجود ووحدة حقيقته ولكن علىالقول باصالة الماهيات لا يستقيهف 
الامر وما قالوا: انالاشياء وجودها بانتسابها الىالحق فلا معنى له الا أن يمنوا بدالاضافةالاشراقية وليس 
المراد بالموضوعالوجود بشرط لا لاانه صرتبة مزمرانب اصلالوجود والوجودالماخوذ باللابشرطيف 

0-0 





المشه ببدالاول 


قوله (ص4١:‏ س١١)‏ : «هن غير ان يحتاج الى ان بصير طبيعياً او تعليمياً .... » 

لم بكتف بقوله : «بما هو موجود ...» 

و بيّنه بهدا اشارة” الىانه لي سالمرادبالا 'طلاق ازلا يتفيد بقيداصلا/ والالخرج 
مباحث العقل مثلا لا زالموجود لا بدث ان بقيد١‏ بالامكان ثم بالجوهرئة حتى يعرضه 
مفهومالعقل ثم” عوارض العقل بل مباحث!الهيولى منالا"لهى و معلوم االتخصصات 
فيها او فرد موضوعات سايرالعلوم مطالبهنا بل ازلايتقيد بالتجسم والتقدروالتكثر 
لا'نها هىالتى نفص ل العلم عن الا*لهى كسان" فىعالم العين ما هو مناط السوائيكة 
والبينونة عن حضرة الحق سبحانه وتعالىهوالتجسم والتغير والتبدل والتقدر وهذه 
هىالغواسق و منئاطالتفرقة والغيمة ؛ لامثلالا*مكان الذاتى الاعتبارى والجوهرية 
والعقلية فانالعقول من صقم الربو ببة باقيه”ببقاته لابابقائه موجودة بوجوده لا بايجاده 


والمراد بالطبيعةالتجسم والتخير وبالرياضيةالتعدد بالا“عداد الماديئه” والتقدر . 
قوله (ص»6١‏ » س؟١)‏ : «كما فى ساير العلوم .... » 
ان قلت : لفظ «ساير» مع صِيعةالجمع المعر“ف باللام يدلان على انلاتخصيص 
للتخصص الطبيعى والتعليمى بالحكمةالطبيعية والرياضيئه- بل يشمل جميعالعلوم ‏ 
المقلية والتقليته” و كيف وجهه ؟ . 


قلت : وجهه ان مطالبها ايضآ تمرض الموجود بشرطالتخصص الطبيعى والتعليمى 
فان احوالالكلية والكلام بأكة حيثيئه يصيران موضوعا لعلوم كثيرة؛ احوال 
الموجود الطبيعى و كذا احوالالموجودات الجسمانيكة المتحركة لا“خرى ء لا"نها 
العارضه- لموجودات عالمالطبيعه- و فى الحقيقه” الملوم «الهى» و «رياضى» و 


المقسمية حاوى لجميعالمراتب والمظاهر و ح يستقيمقول من قال : أن للفلسفة الاعلى رياسة تامة على جميع 
العطوم وآما أولية ارنساءالوجود و كونه منالمفاهيمالبدبهية التى لايستاج ال ىالسبب فىاليمرفة وال 
فالمصير الى ماحققناه ا ”ا بد أن يتقيد ... آنق 





«طبيعى» و ما ثم «رابع» و ان لم تسم بهذ هالاسماء لا نالعالم ثلاية عالم المعنى و 
عالي الا“ شباح و عالمالا“جسام الماديئه علىانكثير؟ منالعلوم علوم آليئة لا اصالية 
فكانت خارجة . 

ثم انالشيخ فى الهيات الشفاء ١‏ زاد قوله : «او خلقيا او غيرذلك» والممنف 
قدس سره اقتصر لما ذكر فان مطال ب حكيهتهديب الاخلاق احوال البوجود الطبيعى 
الذى هو النفس المتعلقة بعالم الطبيعة ومن هذهالجهه” يبحشعنها الحكيم الطبيعى ايضا. 

قوله (ص»6؟) س9١)‏ : «من بابالح ركات والمتح ركات...» 

اشارة الىموضو عالطبيعى انهالجسم من حي ثالحركة والمراد : الحركة بالمعنى 
الا'عم والا لخرج مباحث الكون والفسادوالا*نقلابات عنالطبيعى لا“نها عند القوم 
دفعيكة لا" نكاره الحركة الجوهريه- ولذابدئله بمضهم بالجسم بماهوواقم فى التغير. 

م ان«قوله من باب الحركات...» 

اشارة الى طريقة المصكف «قدةس سره» من سيلان الطبيعة » فانالتجدد 
والسيلان فى مقام ذاتهاالوجوديّة لا فىمقام اعراضها و صفاتها فهى نف سالحركة 
لا ذات 'نيتلهاالحركة وقوله اوالمتحركاتشارة الى طريقةالقوم . 

قوله (ص»١,‏ س١‏ ) : «أو من بابالمقادير المتصلات اوالمنفصلات ...» 

اما اطلاق المقدار على الكم” المنفصلمن با بالتغليب اوالهنفصلات عطف على 
نفس «المقادير» وهذا اشارةالىموضوعاتالرياضيات الا"ربعة فالمتصلات أن اخذت 
«مجردة» فموضوع «الهندسة» و ان اخذت مع مادة الا“جرام العلويّة والسفليكه- 
فموضوع الهيئة ؛ وان اخذت متحركه- فموضوع«الهيئة» واناخذتساكنهفموضوع 
«الهندسة» والمتفصلات ان اخنت فىالماد"ة الصوتية فموضوع «الموسيقى» وان 
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المشهدالادل 


اخنت محردة عنها فسوضوع «الحساب »او ال اخدت مض تنسب أليفيه”.فمو ضوع 


«الموسيقى» و الا5 فموضوع «الحساب». 

قوله (صت!ء, س98١)‏ : «منللله تعالى الى آخره...» 

عبارات *اخرى على سبيل اللثف والنشر فالمراد بالملائكة حقايقسهم ورقايقهم 
من العقول المجردة الكلية و صورهم و اشباحهم لتوصيفه «الملكوت» بالا'على 
والا*سفل والمراد بالكتب اعم من «التدوينى» و «التكوينى» » الا فاقى والاتفبى 
و عرشيتها النفوس «الماويّة» و اهإلسفارته و رسالته هوالعقول الكليئة التى 
هى خائمة الكتاب التكوينى كما ازالعقولالباديات فاتحته و حؤالا'يسان بهم الايقان 
بظاهرهم و باطنهم جميعا والتخلئق باخلاقهم بل باخلاقالله تعالى . 

قوله ر(ص 50١ء‏ س7١)‏ : «و هى له كالعوارض...» 

ان قلت : مقايلته معالا”قسامالا”“خر من المطالب والمحمولات لهذا العلم ؛ 
تستدعى ان لا تكون تلك منالعوارض معان كل ما ببحث فى هذاالملم لا بده ان 
يكون من عوارض الموجودالمطلق . 

قلت : المراد هنا عوارض مخصوصة اشبه بصفاتالا'شياء و ادخل ف ىالمروض 
فانالا*مور العامة مفاهيم كليكه فكانه «قدسسره» قال: العوارض الذاتيتّة للموجود 
بما هو موجود ؛ اما ذوات و اما نعوت والذةوات امّاالمقولات المشروموضوعات 
سايرالعلوم و هى كالا“نواع له لكو نهاذوانا واما اسباب قصوى والنموت هى 
كالمرضيات اى العرضى بمعنىالخارج المحمول كمفهوم الوحدة و منمهوم التقدم و 
مقاباها ونظائرها وهذا التقسيم وجه ضبط لتسهيلالحفظ . 

قوله (صي”؟9, س/ا) : «اذالوجود اوالموجود الى آخرء ....» 

لا'نالوجود مقدام على الوجوب و دليل عليه كما فى طريقة الصديقين الدين 





طريقهم فى الدلالة علىالواجب دشبه النمطاللمى فلا تقييد له حتى بالا 'طلاق . 

قوئه رص5؟,: س؟١١)‏ : «لها وحدلة عمومية....» 

اى لها وحدة حقئة" حقيقية لا وحدة عدديّه- كوحدة المحدودات . 

قوله (ص915, س١‏ ) : «بلالوجود المطلق بذانه متقدم متآخر...» 
الوجحود وان اريد حقيقةالمتقدم و نحوه فكذا وكذا لان لحقيقه الوجود عرضاً 
حقيقة الوجود الموضوع لعلم ما قبل الطميعة؛ مرهو نه" بالتقدثم ولا بالتأخر ولا 
بالشدة ولا بالضّعف وخيرها. 

قوله (ص؟7!: س١‏ ) : «فيصدق....» 

«تصدق عليه انه ميدع للموجود بما هو هوجود ...» 


ولذا يقال : كلما صح” علىالفرد صبح على الطييعة بل صحئة شى" علىالفرد عين 
الصحه- على الطبيعه” لاءن وجودهما واحدوالحق فى وجودالكلى الطبيعى انهموجود 


بعين وجود اشخاصه لا*نه اللاشرطّة الشامل للماهيّة «المطلقه”6 و «المخلوطة» و 
«المحردة») . 

قوله (صلا١,‏ س0) : «انالو جود هاهنا هوالوجودالمطلق...» 

اى : المفهوم العام البديهى والمطلقّالمفهومى. وفيه'نهلايليق انيكونموضوعا 
للحكمة الباحثة عنالحمايق ولو كان وجهاوعنوانا و آله- للحاظ حقيقه- الوجود ةل 
الواحدة البسيطة النورنّة الطاردة للعدمفلا حكم لافسه بل تابع محض لمراتب ‏ 
الوجود ؛ ففىالوجود المعلولى مع لو بانعرض وفىالعلى علة" بالمرض أى : 
منشأ انتزاعه كذا وكذا فليس معلولا” بقولمطلق مع انه بما هو مفهوم دونالمعلوليئة 
اذ ليس عرضيآ بمعنىالمحمول بالضميمة وهذا ما اشار اليه المصلف قدس سره بقوله 





«فكأكه» الى آخره . 

قوله (ص297 س9؟١)‏ : «بلالوجه كمامر ....» 

من إنالوجود فى كلامالشيخ حقيقة الوجود المطلق واذا كان لمرتبة منها عله 
تصدق ان لحقيقة الوجود عله” اذ كل ما صمح" عل ىالفرد صح” على الطبيعة . 

قوله (ص/اىء س١؟)‏ : «لكنه ئيس كذلك....» 

لا ؛ لا'نالمطلق لا يبقى ورائه جسم حتى يكون فاعلا” لهمثلا” حتى يقالالمطلق 
بصدق علىالمقيد كما مر بل لا'ن تأثيرالجم والجسمانى بمدخليئّة الوضع والوضع 
بالنسبة ال ىالمعدوم لا يتصور والدسم بماهو جسم غير مشكك و غايه- الشى” لا بد" 
ان يكون كما لا بخلافالوجود اذ له مراتب متفاضلة مم كونه سنخا واحدا وكل من 
الهيولى والصورة ليس جسماآ فيبحث عن مبادى الجسم فىالعلم التذى يفت قر اليه 
جميعالعلوم و لهالرياسة الكبرى والسيدودة العظمى . 

قوله (صهم١ء‏ سه) : «فضرب منها ذوات مجردة ...» 

قد إعتبر التجرد و عدمه فىالمحمول ابماء الى عدمالفرق بينالتقريرين اذ قد 
يعتبر فى تقسيم الحكمة النظريئة الىالالهىوالرياضى والطبيعى التجرد عنالماد"ة او 
عدمه فىالوجود والتعقل جمعا و فرادى بالنسبة الموضوع وقد يعتبران بالنتسية الى 
المحمول كما ذكرهالفاضل الباغنوى فىحاشية شر حالا'شارات و وفق بينهما بان 
المراد بالموضشوع الموضوع من حيث ائهموضوع فيلاحظ فيه حالالمحمول . 

قوله ر(صهم١ء‏ س”) : «وضرب منها معان... الى آخره» 

كالوحدة والهويئة والعمليّة والمعلوليتة و نحوها و هذاالضربان اشارة الى - 
التقسيالثانوى فى التقسيم المشهور اذ بعد مأ يقال 'زالبحث عنالا“مور المجردة عن 
المادءة خارح و ذهنا يقال انالا"مورالسحردة امابشر طالتجردكالواجيتعالىوالعقول 
المفارقة فالبحث مئها هوالا'لهى بالمعنىالا“خص واما لا بشرط التجرد والمقارنة 





تعلسقات 


كالوحدة والكثرة والعليتة والمعلوليه- وغيرها فالبحث عنها هو الا مور العامة من ب 
الا“لهى الا*'عم ولذا قيتدالمصنف «قدس سره»6عوارض الموجود فى تعريف الامور العامة 
بالصفات ليخرجالذ“وا تالمجردة دل مباحث الجواهر والا*عراض فائهاالمقاصد الخاصة 
من الا 'لهى الاأعم لاالمقاصد العامة م:هوالمراد بالمعانى المفهومات والصدفمات 


عوارض غير متآخرة فى الوجود و هىالتىلاببقى فى طرف العارض إلا شيئيئةالتفهوم 
كالوحدة والهوئة والقدم والحدوث والوجوب والامكان وغيرها منعوارضالوجود 
واماالجواهر والا'عراض جنسياتها ونوعيئاتها فهى ذوات خاصئة خارجة منالتعريف 
و سمى الا"لهى الا'عم بالفلسفه لا" الفلسفه ترجستها التشبه بالا“له ا ىالتخلق باخلاق 
الله علما و عملا/ وبالا“ولى لا'نها العلم باول الا'"مور و هوالوجود ولا*تتّهامتقدمة 
على الفلسفة الوسطلى والسفلى وهماالرياضى والطبيعى . 

قوله (ص4١:‏ س؟1١)‏ : «فانتقض بدخول الكم المتصل...» 

تخصيص انتقاض الطرد باحدهيا والعكس بالاآخر مع جريان كل فى كل 
للا'عتماد على تنيثه الفطن واجرائه مابحسب الطرد فى موضع العكس والمكس فى موضع 
الطتصوة:. 

قوله (صرية1؛ س5) : «اذ مقابل كل منهما بهذا المعنى .... » 

فانالوجوب ضرورة الطرف الموافق و مقابله و هواللا وجوب سلب ضرورة 
الطرفالموافق وهو ليس من المقاصدالعلمية نعم سلب ضرورة الطرق المخالف متها 
والا'مكان سلب ضرورة الطرفين ومقابلهوهواللا امكان ضرورة الطرفين و هو غير 
ميحوث عله . 
قوله (صيه١ء‏ س5) : «وما فى حكمها....» 
اى بدخول ياء النسبة مث لالوجوبى والا*مكانى ونحوهما وانماجعلوهامشتقات 





المشهدالاول 17 


وما فى حكمها لا*نالملالي لا بد ان تحمل على موضوعاتّالمسائل و عندهم الميادى 
كالوجوب والا”مكان والقدم والحدوث والتقدم والتآخر ونحوها لاتحملفالسئلة 


الوجود واجب و ممكن و قديم و حادث ومتقدم ومتآخر و هكذا والتمحثل فيه 
انه لآ فرق بينالمشتق و مبدثه الا باعتبارالا“خذ لا بشرط شى' و بشسرط لا شى* 
قالوجوب والا'مكان ان اخذا لا بشرط بدملان و ان اخذا بشرط لا لابحملان بل م 
المشتق منهما ان اخذ بشرط للا لم يحمل . 

قوله (صيواء سرية) : «بمعنىالسلب لا بمعنى عدمالملكة .... » 

فانه اذا كان سلبآ مطلقً شم ل الكل حتىالواجب والعقول لا“تها لاتحترق ولا 
تلتئم الا اله لا يتعلق به غرض علمى لانّهحيث لا يستدعى وجودالموضوع يصدق 
على المعدوم المطلق فلا دمكن ان ببحشعنها فى العلم الا *على لا" نه اعم من موضوعه 
الذى هوالموجود المطلق فلا نكون عرضاذاتنتا واذا كان اعم من موضوعه فمكيف لا 
نكون اعم من موضوعات ساب رالعلوم التىهى بالنسبة الى العلم الا على متداخلة و اذا 
كان عدمالملكه- لم يشمل جميع افرادالموجود معمقايلهلانالخرق ف ىالجسم المنصرى 
و عدمهالشانى فى الجسم الفلكى ولا يصد على المجرد مثلا” والتمحل فيه انبيانالمراد 
لا يدفم الا يراد . 

قوله (صيةة, س١١)‏ : «تقابل بالعصر ض....» 

اذ بين الممتنع العدم واللا ممتنم العدم اوالعلة والمعلول تقايل بالذات وقى ب 
الوحدة والكثرة باعتبار المادركة والمعدوديئة والمكيليئة والمكياليئه- وقد يقالالمراد 
بالمقايل للشى؟ ما «جعل قرينا له فى عنو انا تالمباحث كما يقال فى الوجوب والا*مكان 
والقدم والحدوث والعلّة والمعلول وتنحوذلك . 





قوله (صيه1, س9١)‏ : وقد فسرواالعرضالذاتى بالخارج المحمول ... الى آخره» 

انما فسروا بالخارجالمحمول لاالمحمول بالضميمة لا*ن الا“ول اعم منالثانى 
فلا بخرج مثل الوحدة والشيئيتة والا“مكانوغيرها منالموارض العقليتة التى ليست 
ضمائم للموجود والا" و لهفىتفسيرالعرض الذاتى ان يقال هوالعارض الذى لايكون 
له واسطة ف ىالعروض وان كان له واسطةفىالثيوت و بعيارة اخرى ما يقال له عند 
اهل العريكة الوصف بحالالشى* لاالوصف ,حال متملقالشى* فيكون حاله و وصمه 
بالحقيقة بلا شايبه” مجاوز ولا يعتبرالمساواة ولا يمانعه الا“خصئيئة فموارض العقول 
مثلا” عوارض الموجودالمطلق التذى هوموضوع العلوالا'على بالحقيقة وان كانت 
اخص” منالموجودالمطلق والسبب فىذلكانالا“عم والا“خص اذا اخحذالابشرط كان 
احدهما عين الا “خر و عوارض احدهماعين عوارض الا“خر فالجنس والفصل اذا اخذ) 
لا بشرط كانا متحدين و حكم احدهها حكو الاآخر بخلاف ما اذا اخذا بشرط لا 
فالجنس والفصل فى المر كبات ومن هنا يقال كلما صح” على الفرد صح” على الطبيعة سيتّما 
العام والخاص والمطلق والمقيد المستعملةف ىالوجود الحقيقى سيّماالمقيد والخاص 
الدى من صقعالمطلق و احكامهالسوائيئةفيه مستهلكة كمامرء ويمكن ارجاع التفسير 
المشهور الى ما ذكرنا بان يقال ليس مرادهم من قواهم لذاتهالعليئة والا'قتضاء حتى 
يقال لا يجوز تخلتف المعلول عن العلّة وكلما وجدالمقتضى وج دالمقتضى فكيف 
مكو نالعرض الذاتى اخص” بلالمراد تهى الواسطة فىالعروض وهذا كقولهمالواجب 
تعالى هوالموجود لذاته اى لا لغيره و الالزم تعليلالشى* بنصه لا"نه بح تالوجود و 
صرف النور وان مرادهم بالامر المساوىالمساوقفىالوجود والمصداق بحي ثيكون 
الا“ثنينيتة بمجرد المفهوم كمفهومى الوحدةوالوجود فاذا عرض عهءالانقسام لا'جل 
الوحدة كان عرضا ذاتيا و كذا اذا عرض منع الصدق على كثيرين للوجود لا'جل 





المشهدالارل 


التشخص الذى هو عينالوجود الحقيقىلا*ن هذا و امثاله حال نفسه لا حال متعلقه 
حتى لو كا نالتساوى بينهما تساويا بحس بالتحقق بل بح سالصدق ولكن كان لهما 
حيثيتان تقبيدتّنان انضماميكتان كان اللاحقلا*مر مساو هذا الل حو منالتساوى عرضاً 
غرببا كاللاحق لا“مر اعم او امر اخص . ١‏ 

قوله (سريةاء س7١)‏ : «ثما راو) انه قد ببحث فى العلوم...» 

العرض الذاتى لا'صل موضوع العلم فىالطبيعى مثلا” قولهم كل جسم له 
شكل ططسبيعى و لنوعه قولهم المنصر ينقلب الى آخر والعرض الذ“اتى لنوع 
من اعراضه الذاتيتة كالا*ضواء الك و كبيةمهتّحه" للنماتنات و عرض نوع النوع 
كالمركب من الكاين ينحل . 

قوله (صه1؛ سه١)‏ : 

فاضطرءوا نارة الى اسنادالسامحة با نْالمراد بعوارض موضو ع العلم فىقولهم 
موضوع كل علم ما ببحث فيه عن عوارضهالذاتيتة اعم من عوارض نفسه و غوارض 


نوعه وعوارض نوع نوعه و عوارض عوارضه الى غيرذلك من موضوعات المسائل 


-١‏ اعلم انه بناعا على مشرب صدرالمتالهين موضوعالحكمة هوالموجود بماهو موجود وقدعبر عنالموضوع 
تارة بالوجود بما هوموجود و كلاهما واحد لانالموجودالحقيقى هوالوجود على اى تقدير لي سالمراد هيهنا 
صفهوم! لوجود لان فىالحكمة ببحت عنالسقابقالخارجية كمباحثالعلة والمطول والحدوث والقدم و سامر 
مباحث! لحكةالالهية وانالبحث عنالمفاهيم ليس شانالحكيمالالهى . أن قلت انالمفهوم اذا جعل عنوانا 
يندفع الاشكالات لآنالمغهوم حكمهحكمالمصداق. تحقيق اكلام ان موضوعالفلسفة الاولي عبارة عنالحفيفف 
الوجود الماخوذ لابشرط والمراد مناللابشرطية هىاللابشرط المتسمى الارى فى جميعالحنايق حتى 
المفهوم!للهني والمفاهيمالعدمية وما لايحصلفىالذعن هو صرف الطبيعة ومايحمبل هوالمفهوم الداكى عن 
الخارجالذىكان شان منشئونالطبيعة والمرادمناوليةالارنسام انحفيفة!لوجود اذانجلى فىالذهن واالمتجلى 
منداوال!لمفاهيم تممور؟ ولكن اصلالحقيفة من اشم لالحقايق خارجا واظهرها نحففا حيث لا اظهر منه فى 
العالم وبه بظهر المفاهيم والمصاديى و هو عيبن كلشئ'ووسم كل شي ولا يشف عنه شى" منالا'شباء والمراد 
من بداهة الحقيقة انها الْاننزل وتجلى فىمرتبةالذهنفى كسوة المذهوم الحاكى عن مقام أطلاقه ر مرئبة 
ارصاله لايحماج فى تجليها الى مفهوم آخر وقد حفقنا هذاالمسهحث فى حواشيى الاسفار وتعليقاتنا عاى كناب 
شرخالهدابة الابهمرى . 





2*٠‏ تعليقات 


وبالحملة المراد بالذةاتية والمساواة هى بالنسبه* الى موضوعالمسئله" لو موضوع 
العلم : 

قوله (صء٠؟)؛‏ س0) : 

«دولم بدروا ا نالعوارض الذةاتية او الغريبة الىآخره» كون ذاتىالنو ع ذات ب 
الجنس او غر ب الجنس باعتيار اخذالجتس بالنسية الىالنوع لا بشرط و بشرط لا . 
ان قلت : الغرابة للنوع يستلزمالغرابه- للجنس لا“نه جزئه . 

قلت: لا فانه اذاعرض شى" للنوع لامر اعم فهوغريب منالنوع واذااخذالجنس 
مم ذلكالاءمر الا'عم لا بشرط فهو عرضذاتى للجنس سواء كان ذلكالاءمر ماويآ 
للجنس ام لا . 

قوله (ص١؟.,‏ س7) : 

«وان كانت مما بقع بهالقمه" المستوفاةالا'وليه-» هذا تعريض بمن قالالعرض 
الذائى هوالمرض الا“و“لى و هو ماكانقمة المعروض اليه و الى مقابلهمستوفاة 
حاصرة كفسمة الموجود ال ىالواجب والممكن والقديم والحادث والمئة والمعنول 
وتحو ذلك لا الى مث لالحار والبارد والا”بيتض والا*سواد و نحو ذلك وجهالتعريض 
انه لا عبرة بالا“ستيفاء و عدمه فا نالجوهروالم رض مثلا” منالا*عراض الا*وليكة 
للموجود وليست قسمته اليهما مستوفاة والحارة واللا حار بالسلب المطلق ليسا من 
الا'عراض الا*وليكة لنموجود و قسمتهاليهما مستوفاة . 

قوله (ص«ه؟ 2 س١١)‏ : «وما اظهر لك الى آخره...» 

انما اعاد حكيم الفصل والجنس لوجوه : احدها : ان يمثل له و ثثانيها ان نكون 
تمهيدا لقولالشيخ حيث وقع فى كلامه . و ثالثها ان يكو ناطبق بعوارضالوجود 
الموضوع للا لهى فان عوارضه ليست ضمائم وجودئة حت ىالماهيات بل عوارض غير 


المشهددلاول 


متآخرة ف ىالوجود كما مر“ والجنس والفصل فىالبسائط كذلك يخلافهما ف ىالمركبات 
اذ يؤخذان ماد"ة وصورة؛ فيوهوالانضمام . 

قوله (صه؟), س”؟!١)‏ : «لاقبلها ...» 

والا تلسل حتى ينتهى الى مايعرض لذاتالجنس مع كونه اخص . 

قوله (صه؟ 2 سه١)‏ : «ولست ادرى اى تناقض فيه .... » 

اقول حكمهم بالتناقض لاجل انهم صر“حواباناللاحق لا“مراخص عرض غريب 
ثم تمثياهم العرض الذتاتى الشامل (الى 5-خره) بدل على ان كل واحد منالا'ستقامة 
والا"نحناء ليس بشامل » لا ان” كل واحدمئنهما ليس عرضا ذائيئا فكل واحد ذاتى و 
ان كان اخصء واما تصريحهم بالغرابة فىاللاحق لا“مر اخص لا فى اللاحقالا“خص 
فلا يدفم التناقض عندالحاكم بوقوعه فاتهلما فهمالتعليل من قولهم : العرض الذاتى 


ما بلح الشى”" لذاته والا"خص للا تكون معلولا” لذات الا“عم للتخالف لاجرم حكم 
بالتناقض لاشترأك علتّهالغرابه- ف ىالعارض الا“خص والعارض لا*مر !إخص . واماقوله 


«قدسسره» : سوى “!هم الى آخره فانارجعالضمير الىالشيخ والراسخين فكفى 
هذاالتوهم فى قدحهم فاته اي ” عظييوالحال ان كلامه دل“ على انهم بلغوا الى 
ما بلغ «قدس سره» و هؤلاء المستصعبونلم يصلوا الى مرامهم وان ارجعالضمير الى 
هؤلاء و يتكون الا“ستثناء منقطما اى لانناقض سوىانكم سائت إفهامكم واعوجت 
قرايحكم فحكمتم بان : مثل الا“ستقامة....فيرد عليه اتهم ما حكموا بذلك بل هذا 
الحكم فى كلام الشيخوالر اسخين وتمثيلهم بالا ان يقال ذلكالحكم وقع فى كلامهؤلاء 
ايضا فى كتبهم . 

تقوله (ص١؟؟,‏ سه) : «والموجود بالذات ... » 

احتراز عنالموجود بالعرض كالا*بيضالمشهورى الذى بمعنى الجسم لهاليياض 





فانه ليس موجودا حي ينا مؤد”يا تركيبه الى الوحدة فليس المجموع من العاج 
والبياض جوهرا ولا عرضا لا“عتباريّته واما كل واحد مئهما فالعاج موجود حقيقى 
جوهرء وكذاالبياض عرض ثم جع ل الموجود “مقسما للجوهروالعرضمعانالمناسب 
ان يقال : الموجود اما واجب و اما ممكن والممكن اما جوهر و اما عرض و ان 
استعمال كلمة اما لمنعالجمع ف ىالتقاسيممهجور بلالمتعارف استممالها للمتفصلة.- 
الحقيقيكة او لمنعالخلو” لا'ن بناء التقاسيمعلى الحصر والضبط ولا يتمشى ذلكبمنع 
الجمع انما هو باعتبار انالمراد بالموجودالذى هوالمقسم ذات لهالوجود والواجب 


تعالى ليس أله ذات ووجود زايد عليها لانماهت اثيئته , 


قوله (ص9؟, س١١)‏ : «لوجه...» 
اى ان اخد الموضوع فى تعريف الضد لا ان اذ المحل فيه . 


قوله (ص١؟.‏ س؟١)‏ : «وانه المقصود ... » 

لان جوهر العالم آية ذاتالله تعالى كما ان اعراضه ١‏ آيات صفاته فكما ان 
الكل عبارات وهواليعنى وكل الى ذاكالجمال يشير كذلك فى جوهر العالم واعراضه 
وكما انالذات مختفية بالذةات ظاهرة بالصفات كذلك جوهر العالم لا ينال بالمشاعرنٍ 
بل ما ينال بها انما هى الا“عراض . 

قوله (ص؟١؟.»سغ6١)‏ : وقد عر فالحلول بالاختصاص الناعت والتابعية ف ىالاثارة ...» 

اما فسادالا'ول كُلا'نه ان اريد بالتعتالمحمول مواطاة” لم ينعكس لخروج - 
١ل‏ واطم ان حكايةالجوهر عن ذاته نمالى والاعراضيعن صفاته والذاتالماخوذة معالصفات عن اسماله 
مما صرح بهالمرفاء فى كنيهم والمصنف!لعلامة ذكرهذ!البحث نفصيلا فىالاسفار فصولالمر فانية مملوم 
انالجوهر الماهورى وكفاالاعراض باعتيار ذات الماهية لا نحكيان عنالحق والحاكى عنالحق وجودالجوهر 
باعتبار استقلاله و متبوعيته وها هو يحكى عنصفانهالاعراض والهيئات النى اخاطت الجواهر فالجوهر 


صضبوع والعرض تابع و هذا بمينه ينطق عل ىالحؤلان ذانه البسيطة باعتبار احديةالوجود متبوع 
والاسماء والصفات توابع لهذاالوجودالاحدى 





المشهدالاول 


الا “عراض جميعا لعدم حملها لا"نها المأخوذة يشرط لا انماالمحمولهوالعرضى وان 
اريدالمحمول اشتقاقا لم يطترد لصدقه علىالكون فىألمكانكالاءرض مشحرةوالفلك 
مكوكب و تقبيدالا"شتقاق بما عدا الجعلىتكاف مم انه لايفيد اصلاء اذا حمل بتخلل 
ذوء مثل ذو شحّر و ذو كوكي » وامافساد الا'خيرين فلورود التّقض عّليهما 
باحوال المجردات كالكيفيات النفسانية » والتعميم بقولهم تقديرا او تحقيقا تكلئف 

قوله ر(ص١؟.,‏ س9١)‏ : «فالموضوع منجملة المشخصات...»“ 

تفربع على التعريف العرشى لا*نه حينئذ يكو نالموضوع داخلا” فىقوام وجود 
العرض والوجود هوالتشخص . 

قوله (ص١؟ء‏ سه١)‏ : «والجسمجوهر له ابعاد متصلة ... » 

ان قلت : ارادوا بالا"بعاد الخطوط الثثلاثيكة المتقاطمّة على زوايا قواتم و 
هذه ليست موجودة للكرة . 

قلت : كلمه اللام للا'رتباط والنسبته ؛ ولو بنحوالا*مكان والقوة لا لمجر“د 
الوجدان والفعلية ؛ على انالقضيكة مطلقه- لا موجئهه” » فالجسم جوهر له تصحئح 
فر ضالخطوط الموصوفه . 

ان قلت : ليس المراد الخطوط ؛ بل الا“متداد الجوهرى وتمادى الجسم تت 
الجهات . 

قلت : او“لا” أن اليعد بهذاالمعنى واحد لا ثلاثة لا" نالاتصالالوحدانى مساوق 
للوحدة الشخصيّة . و ثانية : ان قابل الا"بعاد بهذ!المعنى هوالهيولى لاالجسم واما 
قوله «متصلة» ففيه أشارة الى عدم ترك الجسم من الجواهر الفردة لا'نّه اذا كان 
الجسم ذا مفاصل كانالخطة المفروض فيهايضا نقاطآ عرضيّة مترتية كما قالالشيخ 


ف ىالرساله- العلائيه” : جسم در حد” ذات خود بيوستهاست كه اكر كلسته بودى 





قابل ابماد نبودى»6 . 

قوله (ص١؟),‏ س/!١)‏ : «لاستحالةالجرء ...» 

اى لو نحقّق الجزء لما تر كب الجسم من الهيئولى والصُورة اما لا"نكارهم ‏ 
المئورة الا'متدادية لانالصورة عندهم هى التاليف القائم بالا“جزاء واما لا*نكارهم 
الهيولى التى هى ابسط منالصورةالجسميةاكتفاء” بالاءجزاء عنها فانالا“جزاء عندهم 
مادة الجسم 5 

قوله ر(ص١؟.‏ س8١)‏ : «لقبولهاالانفصال ... » 

اشارة الى دلي ل الفصل والوصل المثبت للهيولى كما اومى فيا الى دلي ل القوة 
والفعل اخير . تقريره : انالفرقين الا'شراقيتة والمشثانيئة كلا هما متفق على ان 
الجسم قابل للا'نفصال و معلوم اذالشى؟لا يقبل مقابله ‏ اذالقايل والمقبول لا بدء 
ان «جتمعا معا والمقابل يطردالمقابل الا “خر وذلك كمالايقبلالبياض السواد واللابياض 
ولاالوجود العدم ب لالجسم فىالا“ول والماهيئة فىالثانى يقب لالمقابلين » فلو كان 
تمام ذا تالجسم هوالا“تصال اى الا“متدادالجوهرى؛ ولم يكن فيه هيولى لم يقبل 
الا نفصال والتالى باطل فكداالمقدم :بخلاف ما اذا كان فيه هيولى فانه بردعليها 
حينئدالا'تصال والا“تفصال لكونها غيرمرهونة بشى" منها حيث إتهما اللا تمين ١‏ 
بحسب الفعليات الصورنّه فهدا القاب ل الخارجى كالقابل العلمى ؟ الذهنى اعنىالماهية 
المطلقة والطبيعه” اللا بشرطيه" التى يجتمممع الف شرط . 

تفرير آخر: انالا" تمصال طارد للا“تتصال و محدث لمتصلين آخرين والاتصال 


الوحدانى مساوق للوحدة الشخصيّة » فيلزم اعدام هوئة واحدة و احداث هوكين 


حبت الها غير متميئنة بحسب الفمليات!لصورية...؟ءق 
1 كالقابلالعقلى الذهني ... آعق 





المشهبالاول 2*6 


آخرئين من كم العدم لو كا نالجسم سيط بخلاف ما اذا قلنا بالميولى اذ لم يكن 
حينئد اعداما للجسم بالمرةة واحداثالجسسين بالكليئة من كت العدم . 

قوله (ص0؟#, س0١؟)‏ : «لعدم تصور انفكاك احديهما عنالاخرى...» 

لعلك تستشكل عدمالتصور اذالا"نفكاك متصور » لكنى أرفعالا؟شكال اما 
اولا” فلا“ن المراد بالتصور التعقلالموافقلليرهان . واما ثانيا فاقول : لا تصور_ 
الهيولى متفكة” عن الصورة لا*نك اذا تخيّلتها مجردة عنالصورة تخبلتها كمضاء 
خال» فهو امتداد قابل خطوط متقاطعة » ولا محالة معها جهات » ووضم و مكان . 
وكلها منلوازمالجسميئة ولوتخيلتها نقطة” او خطنًا او سطحا فهى لا تيل «بشرط 
لا» اذاالنتقطة تخيل معها حزء من الخط ”و الخطة يتخيل معه يسير منالسطحو السطح 
تخيل معه شى* من الجسم » واما الصدورةالجسميئة فلا محالة لها شكل وحصول هلها 
بفصل او وصل وبالجمله- انفعال ؛ و كلتهامن لواحق الهيولى وادضا اما متحركة 
والحركة امر بين صراقفه- القو“ة ومحوضةالفعل و معر“قه” بخروجالشى* منالقوءة 
الىاتفعل تدربحا واما ساكنة » والستكو زعدمالحركة عن قاب للها والقوتة شأنالهيولى 

ان قلت : اعقل الهيولى والصورة ممردة” و ان لم اتخيل كذلك . قلت: تعقثلك 
مشوب بالتخيئل ١‏ . 

قوله (ص؟9؟. س؟ ) :«واماالصورة . ففوالبقاع ... » 

لا"نها نوع منتشر الا“فراد و كل* نوع منتشرالافراد انمابحفظ بتعاق بالاشخاص 
فالصورة فىالبقاء تحتاج ال ىالا “شخاص وكثرة الا"شخاص لنوع انما هى بالفك” 
والفصل والا*نفعال والحدوث والزوال » وكل ذلك من لوازمالهيولى المشتركة ؛ و 
لذلك لا شى" من الفلك والفلكى منتشر الا'فراد لا”نهما لا بقبلان الفك” والفتق وهذا 


١‏ كما انالتمقل قد بكون متشوبا بالتوهم والواهمةتقيم مقامالعقل 


احدالبيانين فى احتسياج الصورة المطلقةالىالهيولى . 

والبيان الا"“خر كما اشار اليه بقوله: فالصورة بوحدتهاالع.ومية (الى آخره) 
انالصورة محتاجة ال ىالهيولى ف ىالتشخص فانالصورة فى لحوق العوارضالمشخّصة 
لها محنتناجة الى الهو لى اذالا' تفعالاتواردةعليها وائلا يلزم الترجيح بلا رجح 
والتخصيص بلا مخصتص على واهبالصورعلىالمواد فيقال : لم افيضت منه هذه 
الصورة دون تلك مع ان نسبته ال ىالكل علىالسواء . فيجاب : بان تعي نالصورة من 
قبل استعداد المادة ا ىالمادة المحسئمة المصورةبالصورةالساشةاستدعت هذهالصورة 
والمصورة بالا خرى » اخر واذا تقلالكلام الى تعيينالصورتين السابقتين ؛ فالجواب 
الجواب » وهكذاء ولا يازم التسلسل السحال' لا*نه تعاقبى”ببتنى على جوازه عدمانقطاع 
فيض الله وانبتات سيبه » ودوام تكلئمه » و جوده و انارته فالمراد بالتشخص فىهذا 


المقام لي سالوجود » بل اماراءتالتشخص ولذا قد يعبر بالتشكل واماالهيولى فهى 
محتاجه” ف ىالوجود ال ىالصورة المطلقة وذاتها و حقيقتها اىالصورة من حرث التحقق 
لا مفهومالصورة الكليئة » ولاالفردالمنتشر المبهم كما يظن من لا خبرة له و يعترض 
بانالكلى والمبهم لا وجود لهما الا بالفردوالمعين ؛ بلانمراد بالصورة هىالصورة 
الدهريئة التى فىالزمانيات كالحركةالتوسطيئه- بالنسبه- الىالقطعيه- والاتن السيكال 
بالنسبة الى الزمان . 


قوله ر(ص؟؟, س") : «ولو بامكانالوقوعي... » 
كونه فردا خفيتًا انما هو بالنسبة الىهيولىالعتاصر لا'نها غير متقومة بالاتصال 
حنى لاتقبل الا" نفصال والا“ نمكاك الخارجى والفردالجلى هوالامكانالذاتى بالنسية الى 


آا© والشيخ برهن على وجوباتسلسل و عدجالانقطاع فى العلل الاعدادية وبراهينالتساسل تبطلالتسلسل 
الواقع فى بلسلةالعلل المفيضة للوجودلاالللالممدة التى تصير بهاالقوابل مستعدة 





المّهدالاول 


هيو ىالا'فلاك » اذالممكن الوقوعى ما لابازم منفرض وقوعه محال» و بعبارةاخرى 
مالا بأبى اوضاع الكون و طباع الخارج منوقوعه ؛ ويفترقالذاتى والوقوعى فى مثل 
عدءالعقل الا'ول الممكن ذاتا بالنسبة الىماهيئّته لا وقوعا لاباء سرمديّةالواجب ب 
الفياض تعالى عن وقوعه » ففى هيولىالعناصر يمكن طريان الا“نفصال والا'تصال و 
نحوهما إمكانا ذائيا و وقوعيئا ففى هيولىالا :فلاك سمكن ذلك امكانا ذاتيتاً والو 
بالنسبة الى صورتهاالجسميئة لا وقوعيئًا :لا*باء صورتهاالنوعيئه” و طبيعتها الخامسه* 
عن وقوعها و يلزم من فرض وقوعه محالو هوالحركة المستقيمة عليها . 

قوله (ص؟؟), س”) : «فهاهنا مقيم ثالث .... » 

اشارة الى عدم كفايةالصورة العليتة الهيولى كما اشتهر انها شريكهة العلّه- 
للهيولى بيان ذلك : ان تاثيرالجسم والجسسانى بمدخليئة الوضع والوضع بالنسبه" الى 


الهيولى لا نتصور لكونها غير وض بثةبذاتها » سيم ولم يوجد بعد » والمعدوم 
لا وضع له واليه » بخلاف المفارق اذ لاحاجة له الىالوضع بالنسيه- الى ما يتأثر 
منه فانه متساوى النسبة الى الكل : وذوات!لا"وضاع بالنسبه اليه غير وضعية » فالعقل 
الفعال شيم هيو لىالفناصر باقامه- صورةبعد صورة فيهأ كمن شيم «“فسطاط) بدعائم 
خشبيئة و حجرئّة » و حديديه” و نحوهاعلىالبدل ؛ فالواحد بالعدد اذى هو_ 
الهيولى بام يواحد بالعدد الدى هوالمفارق وواحد بالعموم الذى هوالصورةالمطلقة 


الموجودة فى ايّة” صورة كانت . 


قوله (ص؟؟, س/7) ٠:‏ بحب نوعها او جنسها...» 

او جنسها . اىالقريب اوالمتوسط كتبدل الجنس الكيف المبصر الىالاآخر من 
اقسامالكيف كحركة الملوآن الى الشتفتّافواما تبدال الجنس الا'على فكتبدئل ب 
الكيفيات النفسانيّة الى ما هى كاحوال المفارقا نتالمحضة كمايرىالمصنف «قدس 





سره» من تحوثل النفس ال ىالعقل الفعئالبالحركات الجوهربّة والعقلالفعال وصفاته 
عنده «قدس سره» بلا ماهيّة ١‏ . 

قوله (ص؟؟ » سيهة) : «و مجموعالاعراض عر ض...» 

ردء على ما نسب الى التظام فىالمشهور والحق انه قول ضرار المتكلم من ان 
الجسم حصل من تراك الا“عراض وتكائفهافمادةة الجسم عنده عرض لا جوهر . 

قوله ر(ص ؟؟, س؟١)‏ : «لو بالقوة...» 

كتطبيق الخط المنحنى علىالمستقيم والسطح المستدير علىالمستوى . 

قوله (ص؟؟؛ س4١)‏ : «واماالعدد , فكل نوع اقل موجود فى الاكثر ...» 

ان قلت : التحقيق !زالعدم متقوءم بالوحدات لا بالا“عداد والا لزمالترجيح 
من غير مرجّح ولزمالتكرئر فىالمقو”مالمستازم للغناء منه. 

قلت : الا'عداد التى تحت عدد و ان" لمس مققو”ما الى اله انتّهمن اللوازمالمنبعثة 
عن حاق” ذا تالملزوم الريبة منالمقو"مات » وعليه بناء” كثير من مسائل الحساب ولذا 
قالالشيخ الرئيس : «مناللتوازم ما ينبعمئعن حاق ذا تالملزوم والتعريف بها ليس 
اقل منالتعريف بالذاتيات '6. 

قوله ر(ص”"؟, س”) : «وتمى انفعالات...» 

فلكو نها باعتبار عدمالرسوخ والثبات ف ىالمحل شديدة الشبه بمقوله” انينفمل , 


1 نفىالماهية عن غيرالهق والوجود المنبسط لا يلائمالقواعدالنظرية والمبانى الكثفية وكل مميكن 
له تعين والتعين عبنالماهية أو لازمها والوجود اذالميكن صرفا فلا محالة يقب لالحد وكل حد وجودى 
منشاء لانتزاع ماهية كلية يءبر عنها بالعينالابتفى سان اهلالنه نفىالماهية عنالممكن يون عين 
نفىالحد عنه ولذ١ا‏ فيل : عينالثابت منالممكن لابزيل عنه وهلا لا ينافى فناءالمقول بحسب انياتهم 
فى١‏ لحق الآول : 


سيه روئى از ممكن در دو عالم جدا هركز نشد واللته اعملم 
أيه وان لم دكن متوما 000 يق 
الهياتالشفاء » طبعةالحجرية ط 5.؟! ه صه؟) 





المشهدالاول 


حيث انه تأر ندريجى” اطلق عليها اللتفظ الموضوع لتلكالمقولة و لكون «زبادة ‏ 
السانى تدل: على زبادة المعانى» زيد فىقسيمها ياء*النسبه لثباته و رسوخه و تقص 
عنها لعدمها قالا*تفعالى والا"تفعال فىالا'جام كالملكة والحال ف ىالنفوس . 

قوله (ص5؟. س١١)‏ : «حاصلة من فعل الثلات في مثلها...» 

اى من فعلالحرارة والبرودة والمعتدل بينهما ف ىالمادة اللطي فه” والغلظه- 
والسعتدلة بينهما لكو القاعدة منالمهمات اذ من فوائدها معرفة كيفيات الا'“غذية 
والا'دويه- لا'نها احدىالطبر'ق الموصلءّةاليها ركلبت تركيبا منالحروف المقطعة 
تهيلا” للحفظ بقولى : 


«حل حرافت حغ» مرارت» شور حم بل حبوضتء بم عفوصت قبض بم 


قوله رص؟”؟, س؟١)‏ : « كالاستقامة والاستدارة ....» 

فد مر نفلا" منالشيخ و غيره : انالا 'ستقامة مثلا" فصل للخط و اذا كان كذلك 
فكيف يكون كيفاً مختصنًا بالكم” لا'زالكيف مقولة “اخرى والعروض لا بد" ان 
يكون عروضاآ خارجيًا » والقيام كفيامالعرض بالعرض حيث اثهما ماهيتان تامكتان 
والجنس والفصل ماهيتان ناقصتان ء حيثان كلاء منهما بعض الماهية والنوع ماهة 
تامئّه- و عروض احدهما للاآخر ليس عروضا ارجا لا'ن وجودهما واحدوجعلهما 
واحد والعروض» عروض الماهيته لاعروض الو جود » ففى هذبن الحكمين منهمتهافت . 

قوله (ص”؟, س؟١)‏ : «وائزاوبة منها عندالطبيعيين...» 

لا*نها عندهم هيئة محاطيئة السطح عند تقاطم الخطئين بنقطه” و اما عذناد ب 
المهندسين فهى من الكم” لاالكيف السختص” بالكم فهىعندهم سطحاحاط يوخطان 
متقاطعتان بنقطة ٠‏ ولذا فالزاوبة عندهم تقل القسمه” واماالكيف فمعلوم اثه لا 





يشقتضى قممة" ولا نسية" والشكل ابضاعندالطبيعيين هيئة” احاطله حدة أو حدود 
بالمقدار والمهندس عر“فه دمأ احاط بهحدةاو حدود «واللام والا“ كرام» 1 


قوله ر(رص”#؟, س١١)‏ : «والاين» . 

وهو نسبة الجسم الى مكانه هذا منبابالتعريف باللازم لا'ن الا'ين هيلئة” 
مازومه- للنسبة المخصوصه: و ليس تف النسبة وان قد يعيثر بالنسية او بالكون كما 
عند المتكلمين القائلين بالا“كوان الا"ربعةوقس عليه الكلام فىالوضع والمتى والجدة 
ومنالمقررات : انالوضم هوالهيئة المعلولة للنسبتين... 

قوله رس##؟. سربهة١‏ ) : «وبجب فيهساالتكافق ف العدد ... » 

هذا من بابالا“كتفاء بالا'دنىالمقهوم منه ؛ حكوالا*على بالا'ولى . فسن ب 
المقررات انه : دجب فيهاالتكافؤ ف ىالتحقق والتعقل والعدد . 

قوله (ص”؟. ست؟) : «سيما ما هو مبدع الكل ...» 

اقول : كونه تعالى معروضآ للاثضافة هوالمشهور » والحقة انه لااضافةمقوليه- 
لله تعالى بالنسبه” الى الا“شياء و كيف يكو زاضافة مقوليئة لموجود محيط لا ثانى له 
فى الوجود اللهم” الا لعنوانه بالنسيه- الىعنوانات الماهيات والاعيانالثابتة ١‏ وكلثها 
مفاهيم كليه” لا حقايق خارجيه- ب نعم لهتعالى اضافه” اشراقيه” هىالوجود المنبسط 
على كل بحسبه «الله نورالسماوات والا“رض"؟» وهى متعاليه” عنالمقولات محققة” 
لها _مبرزة لا“حكامها و آثارها . 

قوله ر(ص”"؟, س١؟)‏ : «التدريجى...» 

هذااللفظ فىالموضعين اختراج بفعلالله الذاتى فانه ليس من مقولة ان يفعل 
١‏ والحق انالااعيان حفايق لازمة منبعثة عنالذاتفىالواحدية بالفيفىالاقدس الذى لا يكون من سنخ 


الاضافات الاعتبارية لان بوفاالفياس يتعين منهالحقايق الوجودية والوجودالمتبسط ظهور هذاالفيض 
كس اس ؟غ؟دهاى ©7 . 





المشهدالاول 


لا" نالا" بداع الذى هو اخراج من اللي سالمحض الىالا؟س دقعة” واحدة سرمدئة) 
ولا انفعالالعقل الكلى فانه ليس منمقولةان ينفعل لا؟نه الابتداج الذى هو مطاوعة 
ماهيّة بمجرد امكانهالذاتى فى قبو الو جود دفعة” واحدة” دهرئّه” و لتطبيقعالمى 
اللفظ والمعنى عبئروا عنالمقئلتين بصيغةالمضارع الدال” علىالتحدثد . 

قوله (ص»؟: س؟) : «ومتى...» 

ومتى وى هو نب ةالحركة على مذهبه «قدس سره» أوالمتحرك على مذه بالقوم 
اذ على الحركة الجوهريّة ليسالجوهر ذاالحركه" و حقيقه” المتى هيئه- محاطيكه: 
المتحركات السستقيمة المتقطعة او سبلانهاالتناهى لقدر حركه- الفلك و سيلانه فى 
الوضع الغير المتناهى . 

قوله (ص6”» س") : «لان معنى الح ر كةفىالمقولة الى آخره...» 

فلا بدك ان تكون قارة ممكنة الوقوع فىالا"ن» ويتم ماهيته فى الا نكالكيف 
والاءين و نحوهما » والامرالتدريجى والممتدالسيال لا سعه الا أن »ع ومن هنا لابجوز 
الحركة ف ىالحركة ومتى عنده «قدس سره» باعتبارطر فى نسبتهتد ريجى” وعندهم 
باعتبار المنسوب اليه . 

قوله (ص»؟. س”) : «كالنقطه والوحدة» . 

اما الوحدة عنده «قدس سره» فلا" تهاالوجودالحقيقى وحقيقةالوجود الخارجة 
عن المقولات واماالتقطة فبناء” على عدمعدها منالكيفيات لكن من لم بعدها منها 
يزدد فى تعريف الكيف ولا ؛ لا قسمه- وهو مراد فى تعريف المصنف «قدس سره» 
او خروجها باعتبار كونها عدميكة؛ والكيفهوالوجودى الذى يعقل (الى آخره) . 

قوله (ص)6؟»: س58١)‏ : «كالصور التى يتوهمهاالا'نسان» 

ولهذاالطور “اطوار” و انحاء منالكون بعضها اقوى من بعض يحب الحن” 
والخيال والوهم والعقل بالفعل » والمقل بالفعل التفصيلى والا"جمالى والعقول_ 





الفعالة التى ف ىالعايدات منالللةالصموديّه- » لكن لم تعرض للمقولات التى فى 
اعلى مراتب الذهن و هواليدرك لا دراجهاف ىالعقول الفعاله لا" نالتعقل مشاهدة ١‏ 
ارباب الا*نواع عن بُعدعند المصنف «قدس سره» واقتصر بالتوهم عن التعقل لا" نالوهم 
رئيس القوى . 

قوله رصج؟): س١١)‏ : «لصحبهالمادة..» 

اعلم أ لالنمس الناطقة لطيفة غايه اللتطافه” باى* شى* نو جتهث تنصورت بصو رنه 
و ارت بزته و تخلكمت باخلاقه سمماأ مع المزاوله” والمداومه” فاذا اخلدت الىارض 
المادة وعلاشها و واكك الىالطيعة ولوازمها غلست علدها احكامالمادة والطسعة من 
القوكة وال “ستعداد والتهرقة والا' بعاد والدثثور والزوال 6 واذا راودت عالم العتقول 
وعاودت نشأتالمفارقات مرءة” بعد “اخرىو كسرةة” يه اولى غلبت عليها احكام ب 
الوجدجوب والفعلية والثشات والنورته و تخلتفت باخلاق الله و ائخصفت نصفات ‏ 
الروحانيين وانقهرت فيها جهةالتاثثر والا*نفعال و صار د“يد”نتها الا“بداع والا'نشاء 
والفعال . 

آن بخاك اندر شدو كل خاكشد وين نمك اندرشد وكل ياك شد" 

والسيب الا"آخر كونالصور المنشأة مرائى لحا ظالخارجيات المادية و مراتب 
اللحاظ نما هى مرآت النحاظ لا وجود لهاءوانما هى منظور بها لا منظورا فمها و ان 


-1١‏ لانن التعقل بمشاهدة ... آءق . لس كل تعقل بمشاهدة ربالاأنواع عن بمب؛ لانالماقل بمدالاستكيمال 
والاتعمال النام والاتحادالكامل معالمدبر للاسواع ربمايشاهدالعقل فى موطن ذأته بل براه بعص وجوده و 
١جزاء‏ ذانه نعم على مذهيه فدس سره . ملاكالتعقل عند ابتداءالسلوك تكون بمشاهدةالمقل من مكان بعيد 
وشهودالكاميات ف ىالعمقل شهودا ضعيفا محتملاكمشاهدة الانسان شصا محسوسا فى هواء مشير 
كب مثلوى ط مير خانى ١71١‏ هدق دفر أول :اعنم ؟» 

اين هليله بسرور يده در شكدر جاشنى اخيش نبود دكسر 





المشهدالاول 


كانت منظورا فيها قويت كما فى الوم ونحوه و عند اهلالله تعالى القادرين بقدرته 
المريدين بارادته مشهور بمقام «كن» مأخوذ؟ مما هو ماثور من غزوة تبوك . 

قوئه (صتة؟, س؟١)‏ : «وهوالضاعل...» 

وهوالفاعل فى عرف الا*لهيين و هوالمفيد الموجود والمقوم بوجوده لوجود 
المعلول و يكون وجود المعلول بالنسيةالى وجودالعله” تعلقى الحقيقه” استنادى 
الذات بل عينالتعلق والربط والنفس لمنشاتها هكذا ففاعليتها لها اقوى واتم من. 
الفاعل الطبيعى لا“ نالفاعل الطبيعى مبدءالحركة فانالبنتاء مثلا” لم يوجدالعناصر بل 
بحرك بشركة الممله” اللبنات والا"خشابوالطّين من موضع الىموضم والبي تالذى 
فى خبالك توجده بشراشره من كتم العدم وانت بوجودك مقوم وجوده . 

قوله (ص8؟. س15) : «ثاتاً و صفة و فعلا...» . 

اما ذانآ فلكونها بسيطة واحدة بالوحدة الحقئة الظليته- كما انه تعالى واحد 
بالوحدة الحقه- الحقيقيتة بل لا ماهيه” لهاايضاً عندالمصنف «قدس سره» و كما أنه 
تعالى ليس داخلا” فىالعالم ولا خارجاعنهكذلكالنفس ليست داخلة فىالبدن و قواه 
وليست خارجه عنها . 

واما صمه- فلا"نها الحيّة العالمه” القادرة المرددة السامعة اللاصرة المتكلمه” و 
هكذا الى آخرالا'سماء الحسنى حاكية و مجلاة لكلها بنحوالظلية «الم تر الى رتك 
كيف مث“ الظل؟ ١‏ 6 

واما فعلا” قلا"ن لها ايضا الا“بداع كما فى ادراكها الكليات والا“ختراع كما فى 
ادراكهاالخياليات وانشائها المشُل المعلقةوالتكوين فى مقام فاعليتها بالقصدالحركات 
الا"ختيارية . 


سس ©؟ الفرقان آبة ©) . «كيف مدالقل نفش اولياء است» . 





قوله (ص5ة؟, س/) : «من لزوم صيرورةالنفس...» 

و ذلك لاءن مناطالا“تصاف القيام الحلولى لاالصدورى والا لاتصف الواجب 
تعالى بهذهالصكفات لقيام الكل به صدوراكما فى الدعاء «يا من كل* شى“ قائم بك» 
وكذاالمحال مناجتماع النقيضين اوالضديناوالمثلين ما هو على سبي ل الحلول فى محل 
واحد لا مطل قالقيام . 

قوله (صية؟, س١‏ ) : «وهو ان لنا انناخذ من الاشخاص...» 

توضيحه انا نَأخُذ صرف الحقيقة النوعية مثلاك و صرف العو تاهو مت وض 


جميم غرايبه و اجانبه و جامع لكل ما هومن سنخه » ومعلوم انه لاميز فى صرف 
الغى' فانالشى" لا يتئتّى ولا يشكرتر بنفسه » مثلا” صرف البئاض اذا اخذهالمقل كان 
مجردا عن الغرايب التى هى الموضوعات منالنكلج والعاج والقئطن و غيرها والاءزمنة 
والجهات وباقى العوارض و جامعا لجميعالبياضات المتشتثتة اذاالشى؟ لا سلب عن 
نفسه » فالبياض المأخوذ بهذاالنحو واحدلا تعدثئد فيه » اذ لو تعد“د فاما باعتبار هذا 
الموضوع و ذاك او باعتبار هذهالجهةوتلكاو بغير ذلك مناللتواحق فلم يكن صرفا 
هذا خلف » فهذاالبياض الواحد فى اىء وعاء يكون و فى اى” موطن نتحتكق » و اذ 
ليس فىالخارج ففىالد"هن . 

قوله (ص/؟, س4) : «الى مرحلة اخرىاقرب الى مقصودك...» 

اى اصعد من تلقتى الصور العقليكة الصترفة التى للا*نواع الجوهريه” المتأصلة 
الىالمثلالنوريه- » لا'ن هذه شهود تلك من بعد واما مقصودك الا“صلى ذهو اجراء 
هذاالحكم فى حقيقه- الوجود المطلق لانالصرف فى كل نوع درجه- منالوجود ‏ 
الجامع لكل” وجود ؛ وجود » من افرادذلكالنوع مجردا عن غرايبه و له تعيئن 
نوعى” واما صرف حقيقة الوجود فهو جامع الكل لكلءٌ وجود لانتمين و غرايبالوجود 





المطلق هوالعدم و مطلقالوجود سنخه واجانبه شيئيات الماهيئة والعدم بما «هى» 
بالحمل الا"و“لى لا من حيث يصدقعليها الوجود بالحمل الشايع . 

قوله (صلا».ء س95) : «فوحدنهاالعقلية تجامعالكثرات الحسية ... » 

فلكل كلى: عقلى بل مثال نورى' مقام كثرة فىالوحدة وهو مقام وجدانه 
يوجوده الواحد الجمعى البسيط كل الوجوداتالتى لا“فراده ومقام وحدة فىالكثرة 
وهو كونهذهالوجودات الحسيّةوالمثاليةاشعئكه- ذلكالنور وكونها رقا قالحقيقة ‏ 
المقليئة , 


قوله (صريم؟. س7) : «والا لاوجب عندتعقلنا فيئاً....» ١‏ 
بازدياد الجسم الموصوف يرفع وهم المصادرة لان" المطلوب وحدة النفس 
والمأخوذ فىالدليل وحدةالجسم المعقولواين احدهما منالا“خرى . 


قوله (م؟: س/) : «لكنه بلوح...» 

اما بعض اشارات الحكماء فهو ان العقلالبسيط فى كتا ب النفس علوم و احد عندهم 
بك المعلومات المتخالفة والمتقايلة كالبابط و المرككبات و الواحب و الممكن 
وانقديم والحادث والوجود والعدم والا“نوار والظثلم الى غيرذلك و هو بالوجود- 
البسيط الملزوم لهذء المفاهيم والماغيتات؟ ب ةالوجود الواجب الملزوم للا"سماء 
والصفات والا“عيان الثابتات ؛ واما منآراء اه لالكشف فعقدالاصطلاح علىمقام 
تصالحالا ضداد ؛ 

قوله (صيم؟, س"9) : «مبتاه الا 'تحان بينهما ف ىالمفهوم والعنوان...» 

بعد ان بلحظ نحو من التغاير كما ف ىالا*سفار * اذلا بد" فى كل حمل مزمغايرة 
مكًا و وحدة ما لان الحمل اتحاد فلو كانهنا مغايرة صرفة لا يتمث ولو كان وحدة 


١‏ عله تعقلنا جما ... آءق ؟- الاسفارالاربعة مباحث!الوجودائذهنى ط ١1840‏ هق صاغل" 





محطة لا ستقيم قمى حمل الحد علىالمحدود وهو منالحملالا*و“لى التغاير حلصل 
بالا“جمال والتفصيل و كفى به تغايرا وفىحملالشى' على نفسه و هو ايضآ اولى: 
تقول فى ببأنالتغيئر مثلاء اذا فرض احدجعلا” مركتبا فقال جل الجاعل «الا'نسان 
اناناً» وقلنا فى رد"ه انه غير صحيح لا“نالا*نسان انسان فكأتا قلنا : الا*نسانالذى 
جوءزت سلبه من نه هوالا*نان الدىثبوته لنفسه ضرورى” و سليه عن تفسه 
محال” وكذا قو [الحكماء : الا*نسان منحيث هو «ليسء الا هو» حمل” : او“لى”. 
اىالا'نسان من حيث هو اى نفس الا*نان»انان" ليس مو جو داولا معدوما ولا غير 
ذلك مما ليس عينا و جزء” له فكأ تهم قالو:الا'نسان االتذى جوزتم فى بداهة عقولكم 
انه فى ذاته موجود مثلا” هو الا" نسانالذى فى ذاته جامع ذاتياته لا غير» وانكان 
اقرب عوارضه الذى تخلية” عند تحلية“كالوجود التذى هوا بده اللازم اذ فرق 
بين ان يكون الثى' معالشى* وان يكو ن'لشى' تف سالشى' ومما ذكرنا ظهر انه ليس 
من باب حمل الشى* على تعهائدى هو غير مفيد على ان“ عدم الا قادة باعتبار ان ثبوت 
الغى' لنفسه ضرورى اى لازم و كذاضرورى اى بديهى” لا انه لا حمل” صادق 
هاهنا فاذا تحق قالحمل و معلوم انه فىالمرتبة و انه لي سالمقصود انه هو فىمقام 
الوجود فقط دونزالمفهوم تحفق انه او“لى”اى «(هوهو» مفهوماً . 

قوله (صم؟؛ سريم) : «ثم انه قد بصدق معنى على نفسه...» 

اقتحام كلمة قدالتقليليكة باعتبار الكذب اوالمجموع » وال" فسملوم ان كل 
معنى دائمآ يصدق على نه بالحمل الا“و>لى لا'ن ثبو تالشى" لنفسه ضرورى وسليه 
محال فالموارد التى لا نكذب بالصتناعى الشايم ايضامثلمفهوءالشى" والامروالذات 
والماعيئة والكلى والمفهوم و نحو ذلك . 


ا فىالاحادبت الالهية : با موسى أنا بدك اللازم 





قوله رصية؟؛, س١)‏ : «و عدم العدم...» 

إترائى انه تطويل 'المسافة لا*ن نفس مفهومالعدم هكذا لا“ن مفهو مالعدم عدم 
بالا“و*لى » وجود بالشابع حيث انه معلوممتميئز” عندالعقل والجواب : ازالنكتة فى 
ذكره اشتهار فرديئته للوجود حيث انه منالمقركرات فىالعلومالجزئيئة ايض ان نفى 
النفى اثبات . 

قوله (صه؟), س) : «لا بهوياتها...» 

وكما لا بحصل وجودها الخارجى فىالذهن كذلك ليست شيئيئّة ماهياتهاشيئية 
الوجود؛ حتى يكون حفيقة” و ذاتاحقيقيئةمن هذةالجهه- والحاصل انل كون موتى ب 
الجوهرالجنى اوالنوعى مثلا” جوهرا وكيفآ ف ىالذهن لا يوحب اجتماعالتبابنين 
وانما يوجبه لو اجتمع حقيقة الجوهر وحقيقةالكيف فى شئ' واحد و كوزمنهوم 
الجوهر بما هو مفهوم و شيئية ماهيته جوهرا مثلكون مفهومالوجوب الذاتىوجوبآ 
ذاتيتً و مثل كون مفهومالعقل عقلا“حقيقيااو لفظهما كذلك هيهات هيهات اين اين 
و شيئية الماهية وان لمتكن شيئيئه” العدمالا انها ليست شيئيه” الوجود ايض . 

قوله (ص٠”,‏ س4 ) : «فان صورة الانان فى العقل...» 

يعنى انها انان و جوهر نوعى: بالحمل الا“و“لى كالجوهر الجنسى فى المقل 
كما مر و كيفية تائيه” بالحم لالشايع . 

ان قلت : هذا لا يجرى ف ىالجواهر الخياليئّة لا"نها جزئيات” . وكفاك قولهم : 


لن لكل طبيعة افرادا ذهنيكه: وان كانت ف ىالخارج منحصرة فى شخص وليست افرادها 
الذهنيئة الا ما ف ىالقوى الباطنة فما ف ىالخيال من الجواهر الشخصيكة جوهر بالحمل 
الشايع كما انها كيفيات بالشايع ايضآ . 

قلت : نعم لا يمكن التخلئص عنالا*شكال فى الخيالات بهداالمسلك كماذكرنا 





مع > 


فى تعاليقنا على الا“سفار ١‏ » الا“ انه «قدسسره» خصئص التخلئص هاهنا بالا“شكال 
الوارد فى كليات الجواهر حيث قال فىآخر الا*شراق السادس : «فيهذا الاأصلل 
نحلء كثير من الا“شكالات المختصة بالتعقل» و زاد هاهنا اينضاً لفظ ف ىالعقل . 

قوله (ص٠ه”#»,‏ س0) : «ولا حاجة آلى ارتكاب عروض مفهومالعرض ... » 

فانهم قالوا : الصور العقليّة تمس الكيف و على ما ذكره هذاالفاضل يكون 
ذاتالكيفية و يترائى فىالظاهر انالقول بمروض العرض للمقولاتالتتمع مطلقا و 
لمقولةالجوهر فىالذهن دفم لا“شكال كون شئى* واحد جوهرا و عرضا لا جوهرا و 
كيفا فالمناسب ذكره فىالا“شراقالسابع لاهنا. و توجيهالكلام انهجمم بين التخلصين 
عن الاشكالين اختصارا فانالعرض فى كلامهالمراد به مطلق المترض الا"عم من العرض 
المطلق فعبر عنالكيف بالعرض و حاص ل المخلص الذىذكره هذاالفاضل فىالمقامين 
اما فى المقامالاءوءل فهو : انالعرض منالعروض والعروض هو تعبير عن وجود- 
الا“عراض التسعة للموضوعات و هذاالعروض والوجودالرايطى بعد تمامية ماهياتها 
والوجود زايد علىالماهيه: فلي سالعرض المطلق ذاتيثً للاأعراض بل عرضى” لها اى 
خارج محمول لاالمحمول بالصّميمة ؛ فكو نالجواهر ف ىالذهن جوهرآ بالذات عرضاً 
بهذاالمعنى بالعرض لاضير فيه . 

واما فىالمقامالثانى فهو : انالعرض المخصوص اى الكيف ايضا عرضى لحقيقة 
الجوهر فىالذهن لكن للكيف معنيان : احدهما جنس لا*نواعه الخارجية و هو 


ماهنّه- اذا وجدت فىالخا رج كات هيتةقاراة غير مقتعسة للقسمه- والنسبه-" و هو 
بهذاالمعنى ليس مادقا على الصورالعقليئةبل هى من مقولات معلوماتها . 


. الاسفار الاربعة ام؟١1 ه قص ا‎ ١ 
؟ قال فى حواشيه على هذاالموضع‎ 





المشهسدالاول 


وثانيهسا : عرضى” وهو عرض لانقتضى قسمة ولا نسيه- وهو بهذاالمعنى يصدق 
عبدها عرد على العو المقلكة و عولد تي الكيف بالتفيعة وفى قولة :الحققة" 
الجوهر . تعريض بالبطلان من وجهآخروهو انالجوهر بالحملالاو“لى لي سحقيقة 
الجوهر و بعض الفضلاء هوالمحقئقالدوانى 

قوله (ص٠",‏ س/7) : «ولا بصحالتول....» 

تعريض بالشيخ حيث قال ١‏ انزالجوهر فىالذهن حقيقةإلجوهر فانه يصدقعليه 
انه ماهيّة اذا (الىآخره) 

قوله رصء”#, سيه) : «منغير اعبار ماهو بحذائه...» 

فان كل موجود ذهنى فى ذاتهخارجى حيث اثه هيئة النفس و صفته والنفس 
موجود خارجى و هيئة الموجود الخارجى وصفته خارجية انما موجودكته الذهنيه: 
عندالمقاسه الى ذىالصورة حيث لايترتبعليهالا. ثارالمطلوبة منالموجود الخارجى 
اكذى بحذائه , 

قوله ر(ص.ه”, س١١)‏ : «والسر فى ذلك...» 

ان قلت قد صر“حالمصنف فى كتبه : ان الوجود ليس له احكامالماهيات بالذات 


فوجودالجوهر جوهر بعين جوهريّه ذل كالجوهر ووجودالعرض عرض بعين عرضيّة 


دلكالعرض وهو فى ذاته ليس بجوهر ولاعرض فهو تام للباهيئة وهاهنا صرح 
بخلاف ذلك ثم لم كتف بهذا و صر“حثانيا فىالتفريع التحصيلى و هل هذا الا 
تناقض ؟. 


قلت : المراد هاهنا انالوجود مبرز للاحكام الكامنة فى ذواتالماهيات اذ له 


1١‏ قالالشيخ فىالشثفاء الالهيات مبحثالكيفيات ط قاهره 81؟١‏ ه ف صي. »)! الى 165 الفص لالثامن 
فىالعلم وانه عرغي «اماالعلم فان فيه شبهة..) 





مراتب» فالوجودات الا ”مكانيئة المستقلئه- تبرز الماهيات الجوهريّه- و إحكامها 
والوجودات الغيرالستقائّة الرابطيئة تتبرزالماهيات العرضيئة واحكامها وايضالوجود 
واسطة فىالشبوت لحصولالجوهرئه” والعرضيئه” للماهيات الا*مكانيئة لا واسطه- فى 
العروض وهكذاالكلام فى التفريم التحصيلى . 

وجه آخر : يمكن أن يكوزالبراد بالجوهر والعرض فىالوج ود الموجود 
بالفمل لا ف ىالموضوع والموجود بالفملفىالموضوع . وبعبارة اخرىالوجودالقائم 
بالذات والوجودالقائم بالغير لا ماهيكة اذا(الىآخره) . 

قوله (ص١”,‏ س؟) : «فالطبايعالكلية 

اىالكليات الطبيعيئة المعبكر عنها بالماهيات منحيث كليتها اى منحيث ابهامها 
لا" نها الماهيات«لابشرط شئى*»وليس المرادالكليات العقليكة كما لا يخفى وبالحملة ب 
الملاك فيما ذكره «قدس سره» من انالصورالعقليئة فىالذهن ليست هىهى بالحمل 
الشابع؛ اعتباريئة الماهيات . و كو نالشى“فردا من مقولة بالحقيقه” و صيرورةالماهيئة 
حقيقه- م منوطان بالوجود و هذهالمفاهيهما شمّت رابحة الوجود وليست هىعى الا 
بالحمل الاو “لى اذالتشختئص انما هو بالوجود بل هى فرد” منالكيف بالحقيقه” و 
غرضه توسعه” دائرة الجواب من قب لالقوءموافقآ للقواعد وفى مرحاةالعقل والمعقول 
منالسفر الاءول . فى كلامه دلالة على ازالصور العقلية ا ىالكليات العقليه- فوق 
الجوهريه- كما ان فى كلامه هنا و قىمبحث الوجود الذهنى من ذلكالفر دلالة 
على انالصور العقلية اى الكليات الطبيعيةمن الجواهر دون الجوهريئّه: و بالجمله- 


دبدنه انه يشترك معهم فىالبدايات ويفترقعنهم فى الغايات و فوقيكتة الجوهركة 
المستفادة فى كلامه هناك مبينه” على اتحادها بالعاقل وجوداالذى هوالنفس التى لا 





ماهيتة لها عن ده او على “الها المقولالمشاهدة عن بُعدالتى لا ماهية لها كما 
بأتى فىالاكشراق التاسم . 

قوله (ص١#,‏ س9١)‏ : «فىذكر نمسط آخر الهامى...» 

ليسالمراد اكه مبتكر بالقول به كما لم بقل الهامى” لنا حتى يقال : انه قول 
افلاطون و معلمه سقراط و شيعتهما كما بأتى فى مبحث المثثل” الا“فلاطونية بنقل ‏ 
الشيخالرئيس ١‏ عنهم : ان اياها اى المّثثل النورية يتلقىالعقل اذ كانالمعقول شيئآ لا 
يفسد وكل محسوس من هذه فهو فاسد وجعلواالعلوم والبراهين تنحو نحو هذه و 
انّاها يناول . 

بل المراد انه لشموخه يحتاج بعلاوة البرهان والبحث البالغ والفحص التام على 
شرح صدر يكون “مهبّط الا“لهام و اتّه«قدس سره» مبتكر بارتضائه من بين اهل 
النظر ف ىالدورة الا“سلامية والا"مّةالمرحومه” المحمدئة حي التقطالفريدة الكبيرة 
التى نبدذوها .. 

اعلم انالتحتاشى من هذاالقول له اسباب شثى لا بُد*ء للحكيم التجافى عنها 
والاءنس بمقابلاتها فمنها ما مر“ فى سبب رؤية مطلقالصور ضعيفة من جعلها مرائى 
لحاظالموجودات الطبيعيئه” بل مرآ ‏ اللحاذا بما هى مرآت لا وجود لها فضلا” عن 
كونها ضعيفة . 

ومنها : ان لا نحيه مخالفة المثكائين وانكارهم المثثثل النوركة فانالا'تصال 
الممنوى للنفس الناطقة القدسيه- فى الا'ستكمال بموجودات محيطة واحدة بوحدة 
حقكة ومع وحدتها مشتمل كل على وحداتحسيئة وضعيه” لافراد مثاليئه- و طبيعيه لها 


١‏ ألهيات الشفا ط قاهره .م؟1 دق صي. !؟الى؟١151‏ بل بين اهلاكشف والشهود »2 لانه جامع مراتب 
التظر'والشهود و نو قدم راسخ فىالحكمة البحثب ةواللوفية . 





ممااتفق عليه الفئئان والحزبان من اهل الحكمة انالنفس تّصل بعالم الا“بداع ياعلى 
مداركه الا ا نالمشتّائين بقولون هذهالوج ودات المحبطة قائمه- بالتقل الفعال 
والمصنف وقدس سره» والا“فلاطونيونيقولون انها قائمة بذواتها والجميع فىعالم 
الذكرالحكيم وفى عالهالا"بداع منالمبد عالقديم وهذا كما انالصورالقدريّة الجرئية 
التى اصل هذهالصور الكونيئه- و قبلهااتفق عليها الفربقان الا إنها عندالا 'شراقيين 
مثل معلقة قائمة بدواتها كما عند أرباب النواميس والعرفاء و عند المشائين صور 
قائمة بالنفوس المنطبعة السماويئّة . 


ومنها ا ان لي رى تمام ذات نفس الا* نسان هذهالمشاعر الا'دنى الظاهرةوالباطنة 
التى منتهى كمالها الا“تصال بالمكثثل المعلقة منالعالم بي نالعالمين و مشاهدة الصور 
الحسئناء الملئحة واستماع الا'صو ا ْاليليعةالقصيحه- واستشمام الروايح الطيية” و نحو 


ذلك كما لا“هل الكشو ف الصورية بل برىله مقاماخر هومقامالثرير وهو اعلىمداركه 
وهوالعقل بالفعل اذى هو بابالجبروتوبه ستفيم الا*تصال بالعقول الفعالةللمقول 
المنفعلة فاذا قيل النفس تتصل بهم اوتشاهدذواتا مجردة نوريه” جبرونيه” حين ادراكها 
للكليات يعنى هذاالباب فلا تحاشى منعدم تخطى المشاعر الى ذلك العالم . 

ومنها : ان لا يقعالمتعلم للا“لهيات فى ورطة الماهيات المتفردة والمفاهيم ‏ 
الا'عتبارية حتى نتحاشى عن كو نالمفاهيم المبهمه” ارباب الا“نواع حاشاهم عن ذلك 
بل يكون نصب عينيه وجودها الجمعى اذى يسّم كل وجود كلى” عقلى* بوحدته 
كل” وجودات رقابقهالمثاليه- والكو نيكةبحيث لا يشذء عنها شىء” منها و لذا فهو 
نور يسعى بين يديك يهديك الى احكامجميع جزئياته و الا فالجزئى لا يتكون 
كندا ولا كس ولا كيال للنفين :تسر ةالحرفاكا تل ل يذ اناق يكن سان 
فى ديار الكليات متعرفة للعنوانات المطابقه- الكلية ولو لااتصالك بهذهالوجودات 





المكهدالادرل 


الجمعية و شهودك هذه الا*نوار المحيطةانسعيته- لطالالا*مر عليك فى معرفه” احكام 
الحزئيات لحاجتك حينئذ الى استيناف نظ ر لكل كل فاذا شاهدتها و تحول عمل كاليها 
احطت بعقلك بكل الرقايق بحسب حيطتك بكلياتها اذالماهية » الماهيئة لا'نالمفروض 
وجدانك العنوانالسطابق لا“جل مزاولتكالحدود والرثسوم لكونك حكيما عالماً 
بالحقايق والوجودات لان كل منها كاللف لارقايق وهى نشره وكالرتق و هى فتقه و 
كالحدود و هى حده . 
«دليس من الله بمستنكر ان يجمعالعالم فى واحد» 
قوله : و كل بسي طالحقيقة كل ما دونه ' . 
ومنها : التفطن بعدم تباعد الملا* الا “على من القلبالمنور و فىالقلبالمنكوس 
ايضاً ليس حجاب وجودى مضروب بينه و بينهم ولاغطاء مسدول” انما الحجا عدمى 
هو اخلاده الىالا'رض و اعراضه عنهو لا 'شتعاله بالحزئيات الداثرة ففى هذاالقول 
كالقول بالتوحيد الذى هو قرءة اعين العارفين ؛ كمالالرجاء بالوصول و نهايةالتباعد 
عن اليأس و ضْنكالمحول فاينالهمّة والتشمثر للطلب والوغول . 
عشق آن زنده كزين كو باقى است )2 وز شسراب جانفزايت ساقى است 
عشق او كزين كه جمله انبياء 0 يافتنداز عشق او كارو كيا 
تو مكو مارا بان شتهبارنيست2 با كريمان كارها دشرار نيست 
قوئه (ص؟”, س١‏ ) : «اشبه بالفاع ل المخترع» . 
ان قلت : تخيل الا“عراض اذا كان بالفاعلييّة لا بالقايلية لم يك نالعرض عرضا . 
قلت : العرضيئه- المطلقه” ليست منالذاتيات للا'عراض بل منالمعقولات الثانية فلا 


١س‏ هذهالماره ((كل بسيط!الحقيقة...» ليس فىهدا!الموضعالدى علق علمهاليهني الحكيم ولا ادري من اين 
جانت هذه الصارة فى الحاشية . 





بأس بان لا يصدق عليه ان اريد نفس هذا المطلق وان اريد ا ن[السواد مثلا” ليس سوادا 
حينئذ فليس كذلك فانالسواد لو فرضقائمآ بذاته كان سواد؟ بنحو اتم كما قال 
بهمنيار : «اذا فرض١‏ الحرارة قائمة بذاتهاكانت حرارة و حارةة» ان قلت ما بال - 
المصنف «قدس سره» يقول باتحادالمدركوالمدرك مطلقآ ومعذلك ربما قو لالتمقل 
بالا“تحاد بالمعقول والتخيل بالفعالية . قلت : الفاعليتة التشأن والتطور لاالتوليد ولا 
ابداء شى“ مباين و نحو ذلك و اما عدمالتفوثه بالفعاليثة فى الت عقل و اختصاصها 
بالتخيثل فلا'ستهلاك احكامالسوائية ف ىالمعقولات الكليئة المجردة بخلاف الخياليات 
الجزئية المقتدرة المتشيحه ". 

قوله (ص؟#؟, س؟): «اما حالها بالقياس ال ىالصور العقلية» 

خرج بالعقليتة الجهليكة كجبل داقوت و بحر زيبق و بدالله و عينالله الجسمانيتين 
و نحو ذلك اذ لا كذب ولا غلط فى ع الوالوهيكته و صقم ربوبيكته ان قلت فادراك 
هذهالكليات كيف يكوزقلت هذهالعتواناتايضا بقع على ما يقع العنوانات المطابقة و 
من هنا قال تمالى : «وقضى ربك ان لا تعبدوا الا اباه» فهدا مثلالعدم الكلى 
والا”متناع الكلى و امثالهما فا ال وجودلشموله وسعته وسعالمقابل فضلاء عن القابل 
ومن هنا كائما خملّيت الماهيئّة ع نالوجود رأيتها متجلية متزينه” به. 


أ فىالتحصيل 
واعلم ان مسالةالا تحاد كما تجرى فىالصورالعقلية وهى بمينها موجودةفيالصورالخيالية وازسئلتالحق 
الخلاقية تجرىفي!الصورالمقلة والخياليةبملارو احدولكنفرقواضع بينمرتبةالانحاد ومرتبةالخلاقية فالاتحاد 
فى مقامالصعود وارتقاء النفس و ففائها فىالمعقولاتوالمقل بحسب فونها العافظة وفتائها فىالخزينةالخيال 
والبرزخ الكلى باعتبار قونها الخيالية و لكن النفس!(ل! صارت نازلة من مقامها العقلية والخيالية نصير 
خلاقة للصور الكلية والجزئية وبماقاله الحكيمالمحشى: «فلاستهلاك احكام الوائية فىالمعقولات» لا تتحسم 
عادة الاشكال والفرق واضح بين قوسي المبعودوائلزولوقد ذكرنا تفصيل هذ!البحث فى حواشيئا عل ىالاسفار 
وحذغنا حقى هذهالمسالة فى رسالة عليحية . 





وجه آخر فى الا“عدام ان فى اللاهوتوان لم يكن عدم اصلاك لا“ نالبسيطالخقيقة 
كل الوجودات الا ان فىالجبروت اعدام لا"ن كل وجود فيه فاقد لمتلواه فهذه_ 
الا'عدام الكونية كالمربوبات و تلككرب“النوع لها والعدم فى كل” وعاء يكون 
ذلكالوعاء لنفسه لا لوجوده كما تقرثر . 

واماالهيولى الكلية و هى جوهر بالقوةة فجوهريته الا'ستقلال والقيام بالذات 
فى عالم العقل . 

والقوة هىالا'مكان الذاتى هناك و اما ضعف الجوهريّة هنا و شدثتها هاك 
والقوة بالعكس فمن خاصيةالنشأة وخاصيةالنشأة غيرساريه” بل محفوظة والا#لم نتحقق 
نشئآآت وايضا العدم الذى فى عالم العقلمثل العدمالكلى الذى فى عقلك بل عينه 
عند هذاالقائل وكذاالهيولى و خرج بالا'نواع الا'جناس اذ لا رب؟ للجنس هناك 
اذالجنس ليس ماهيّة تامة بل مضمحلئه” نحتالماهيه: التامة التىهىالنوع فرب“النوع 
رب للجنس و خرج بالجوهريّة العرضيئهاذ لا عرض فى عالمالعقل والا لكان هناك 
قو“ة واستعداد اذ فىمرتبة ذا تالموضوع قوةالعرض ولا حالة منتظرة هناك نعم لما 
وجب التطابق بين العوالم كان لهدوجود لكنلابنحوالعرضية بل بنحو آخر اعلى و اتم 
ولذا تسمعهم يقولون : ان طعم السشكثر والتّككر فى مرتبه واحدة و كذا رابحة 
السك والمسك وهذا كما انالغضب فى البدن ثوران الدم وف ىالنفس حالة نفسانية 
تبعث الا لات لدفمالمنافر و فىالمجرداتالمحضةالتسليط والقاهرئة وكما االبياض 
هنا ذلكاللون المفرءق لنوراليصر و فى المجرد شدةة النورية وغلبةاحكام الوجود 
على احكا“الماهيئه: و هكذا فىالصفرة والخضرة والحمرة و بهذاالمعنى يقال لعالم 
العقلالدرثة البيضاء والركن الا'بيئتض من العرش و لنفس الكل الدرتة الصغراءوالركن 
الاأصفر و لخيال الكل و عالهالمثال الدرةالخضراء والركن الا*خضر و لطبعالكل 





والطبايع الدهريّة الدرتة الحمراء والركنالا“حمر و لعالوالماد“ة اليل والواد و 
خرج بالمتأصلة مثل الحجر الموضوع بحن ب!لا*نسان اذ لا رب نوع للمجموع وراءكل 
واحد . 

قوله : و مثل محردة نورية . وجه نسميتها بالمثل امر ان احدهما انها امثلة 
لماتحتها بمعنى انها من افراد ماهيتّة نوعيتةواحدة متفقه- ف ىالماهيكه” ولازمها كما هو 
معنىالمثليكة . 

و ثانيهما : انها امثال و حكابات لما فوقها منالا“سماء الحسنى للحق تعالىالتى 
هى اربابالا”رباب والكل” منطوية” فى وجود رب الا"رباب و توصيفها بالنورئة 
لجمعيكة وجودها تمييز لها عنالمثلالمعلقةووقوعها فى عالم الا“بداع لكونها غير 
مسبوقة بمادءة ومد“ة بل مخرجة من انل سالمحض الىالا“يس دفعة” واحدة“ دهرمّة” 
ووجودها فى صقم الربوبيّة لغلبة احكام:لوجوب عليها و استهلاك احكامالا'مكان 
فيها بحيث انهاموجودة بوجودالله لا ب|يجادهباقية يبقاءالله لا بابقائه ' . 

قوله رص؟”#, س9١)‏ : «ولا عجب فى ان يكون مفهومالمشتق عن معنى...» 


المراد بالمفهوم المغتق العنوان الحاكى و بالمعنى المعنون المحكى عنه من ب 


١‏ فرق بين باقى ببفاه الله و بقاء با بقاء الله درنهابتغموضاست عفول طوليه و عرضيه بلكه مجرداتبرزخيه 
بلقي ببقاء حقنف ولكن مو<ودات ماديه باقى بابقاءحقئلد . ببان مطلب بنحو اختصار ازاين قراراست : 
عقول بواسطه" قرب بحق متدك در حق و فتاء دروجمنور مطلغئد و به بيان تحقيق ماهيت هم بر آنهاامرى 
عقلىاست حد وحودى ندارنفد و بصرف أاراده ومشيت هد لخاظ و شهود خق موحودند . موجودات 
ماديه باعتبار قبول استكمالات و سريان حركت وتغير در مقام ذات آنها راتما متحوكلد و احتياج 
بفيض حديد ندارند اكر فاصله' موجود بين آنهماور حق بر داشته شود باين معنا كه موجود مصرك 
بعداز استكمالات بمقام عفل محاس برسد و از عالمماده بكترد و احتياج بخلق صورت جديد نداشته 
باشد دراين صورت باقى ببقاء حق ميشود وانشلتقلت : أنالعقول مطلقآ من صقعالربوبية و ثمرةكونها 
من صقعالربوبية أنها ثمبر مجمولة بلا مجعولية ذانهالمقدية الاحدية » واجبة يوجوبه الذاتى و قد 
حانقنا هذهالمسالة في حواشينا علىالمشاعر وشرحها 





المثال النورى والتنويم بشى” او اشياءباعتبار اتقسام النوع الىالمنحصر فى فرد 
و الىالمنتشر الا“فراد و بيانالمرام اثّه لاعجب فى ان يحمل المفاهيم والكليات_ 
لطبيعية كمفاهيم الا*نسان والفترتس والثتور والشمس والقمر و غيرها اللاتى حقئها 
ان يبحمل على المثل النورئة و اربابالا“صنام منها على هذهالا“صنام والا'فر ادالطبيعية 
لاأن هذه رقايق تلك و تلك حقايق هذه ووالرقيقة'هىالحقيقة بنحوضعيف والحقيقه" 
هىالرقيقه- بنحو قوى” شددد؛ كما ا زالفص ل المنطقى كمفهومى الناطق والحساس ب 
الحاكبين عن الفصل الحقيقى كالنفس الناطقة والنف سالحساسة حقء صدقه و حمله ان 
يحمل على ضميمها اللتذين هماالبدن الا'نانى والبدن الحيوانى فيقال بع ض الجسم 
ناطق و حساس و بعض الحيوان ناطق وكلحيوان حساس و مناط الحمل ما ذكروا 
وبالجملة علاقة العليته- والمعلوليكه- والتقويم والتقوثم اذا كانت مناطا هناك بطريق 
اولى لا"نها هناك ]كد . 
قوله (ص"”, س4١)‏ : «وفى قوله تعالى: وثقد علمتمالنشأة ....» 

اى : قد علمتم انتقالكم فى النشأةالا'ولى من المحسوسات الىالمثل المعلقةالتى 
فىعالم مثالكم الا"صغر الذى هو من سنخعالم المثال الا*كير !لذى هو من سنخ 
«وتراز خكثم» و صور اعمالكم فىالنشأةالا*خرويئّة الصورئة والجسمانيه فلولا 
تذكرون لها مع استغراقكم فى امثالها واسناخها و كذا علمتم اتنتقالكم منالاشباء 
الصوريّة الا“خرويّة والمثلالمعلقه- ال ىالذوات العقليه- والمعانى الجامعة” والمثل ب 
النوريه” «فلولا تذككرون»هلماوراءالا 'خرةالصوريه وهوالحشر الروحانى وتشاهدونها 


١ل‏ نفس در مقام ادرالد كليات متصل باصل وحفيفتهر شئ؟ ميكردد و بعداز اتحاد با صقل معرد و فرد 
حفيقى انواع فهرا رفيقهبي از عقل ررنفس ظاهرميشود . اين رقيقه بنا راتهاد حقيقت و رقيقت 
از جهنى عين حقيفت كليه و ازجهتى غبرآن مبباشد باعتبار عينيت عبن معلوم بالذات و باعتبار رقيته از 
هيئآت نفساست . مرحوم آفامحمدرضا فمشهبي با ابن تفرير أن اشكالات وجود ذهني جوابدادءداست 





عن بعد من _انهماككم فيها كما بيتّنا منرجاءالوصول بل علمتم انتقالكم الى معرفة 
نورالا*نوار و حقيقة الحقاءق الذى معرفقذاته و صفاته جكّه- الذات و جنته- الصفات 
سيكما مرتبة حق_اليقين من المعرفة «فلولاتذكترون» لغابه” الغابات و منتهىالنهايات 
ومرجم الموجودات “الا نترى انه كما انادراك كل كلى” عقلى مشاهدة ذات محردة 
نوركه مضى وصفغها ؛ كذلك ادرا الكلىاتّذى هوالوجود المشترك فيه للمفارقات 
والمقارنات و هو ابده و اعم من كل شى“مشاهدة عن بعد لحقيقة الوجود التى هى 
اظهر و انور و أوسم من كل نور و فى' و نعم ما قيل ١‏ : 
زو قيامت رأ همى يرسيدهاند كاى قيامت تاقيامت راءجند ؟ 
بازيان حال ميكفتى بسى كه زمحشر حشررابرسدكسى ؟ 
وانما لا يلتفت ولا يتنبته الا*نانالغافل بهذهالترقيات والعروجات مع وغوله 
فيها و الختلاسه و تبدثله و صعوده اليهالانزولها اليه لا'نه بظن ذاته و وجوده هذ! 
البدن الطبيعى و هو منجمد بالجمود الز“مهريرى «تسوالله فانساهم اتفهم "6 . 
3 رص؟”, س5١)‏ : «ثان معرفة امور الا خرة على الحقيقة فى معرفة امور الدثيا..» 
ذانالدنيا دارالحركة ب لالحركة الجوهريّه- أها والحركة لا بثث لها مما اليه 
الحركة قانها طلب لابُد لها منمطلوب يقف عنده و غاية يسكن لدبها وكونهما من 
المضاف باعتبار كون احدهما اولى والا“خر اخرى مثلا” . 


اجاستست سم 


١ل‏ والقائل مولاناالرو مى دفر 5 ط مبرخانى الا9؟اص.0ه سم 
ابن اشمار در بيان حفيقت حشر وايتسكه در انسان كامل قبل ال وقوع قيامت محشر ظاهر ميشود 
'الفتهاست و مولوى خود در بيان أبنحقيقت قياصتكردهاست . اوله : 
زاده" ثنانيست احمد نر جهان صد قيامت خود ازاو كشته عصان 
؟ا سي 204 ىي 19 





المشهدالاول 


قوله رص6”؟. س”) : «واعلم ان لهنه المسئلة....» 
اى ممئلة الوحود الدذهنى . 


فان بنائه به على تحقتق الكيف كما هو مذهبهم الا ان التعاند بينه و بين - 


الجوهرمرتفع بماذكره (قد:سسرءه) والحقانالعلم بما هو علم نور و اشراق منالتنس 
منبسط على الماهيات الذ”هنيته و فى كل بحسيه «فساكت اودية” بقدارها...» 
وبداثه لا جوهر ولا عرض فهو فى العالم الصغير الا"نسانى نظيرالوجود المنبسا و 
فيض الله المقدس فىالعالم الكبير فكما انال وجود العيتى المنيّسط عل ىالماهيات ‏ 
العينيّة من الددرثة الىالدرة لا جوهر وللاعرض ولا عقل ولا نفس ولا غبر ذلك.دانه 
بلجوهر بعين جوهرئة الجوهر و عرض بعين عرضينّة العرض-بالعرض و هو فيض 
الله و اشراقه «الله نورالسماوات والا“رض"5» كذلكهداالوجودالنِسط علىالماهيات 
الذهنيتة و هو فيض النفس و اشراقه و هذامعنى قو [الشيخ الا“شراقى فىالعلم « كون 
الشى" نورا لنصه" ونوراً لعبر ه» ومعنى قو لالمصنف «قدس سره) ٠‏ العلم صرب 
منالوجود . اى الوجود التورى الغير المخاط بالمادءة فالعلم اجل* من ان يكون 
جوهراً او عرضا نوعيًا او جنسيئً و حدامناهيها هىهى بالحمل الا" ولى لا بالشايم 
والوجود وجوداك فس والنفس الا انيتةسيطة وليست كيفا ايضا و تل كالمفاهيم ‏ 
السرابيتة ايضا ليست كيفيات لا بالاولى ولا بالشايع الا مفهوم مقولة الكيف عند 
تصورها فانه كيف بالاولى لاغير اذالكيف بالشايع لا بد له من وجود؛ . 

ل انزل منالسماء ماءا فسالت اودية... س؟١كءىهه!‏ 


س النلور »ا ى 8 - شرح حكمةالاشراق ط ١١١‏ ص 4ه؟ 


:. بدبهىاست كه غيراز حونعالى و فيض مقفسيركه فعل سارى در اثياء باثد جميع موجودات كه 





قوله : «فهى موجودات بوجود زائد» . 

ليس مراده اذمرتبة واحدة منالوجود وجود للكل والات لطوى ساطالمقولات 
المرضية كما نسب الىالسيئّد السسّند لا“زموجودا! واحد؟ لا يكون ف ىالموضوع ولا 
فى الموضوع ونحو وجودالموضوع لميكن قط نحو وجودالعرض و لذا يقال 
تر كيب الموضوع والعرض اعتيارى ١‏ . 

وما يقال : انالعرض والعرضى واحد . معناه : ازالعرض اذا اخذ ١‏ لا بشرط » 
صار عر ضْيئًاً محم و لا” على المعروض والحم لهو الا“تحاد ف ىالوجود اى بلاحظالبياض 
اللابشرط مثلا” مرتبه: من وجودالمعروض وغير مباين عنه بل معدود من صتقعه لا ان 
مرتبه” واحدة منالوجود وجود لهما . 

قوله (صه"”, س4١)‏ : «واما غير متعلق بشى' اصلا...» 


عدمالتعلق ف ىالواجب من باب انتفاء الطبيعة باتتفاء جميعالا'فراد وف ىالمنكن 
من باب تحقق الطبيعة بفرد او افراد ففىيمض الممكئات اصناف من التعلق كمابالفاعل 
وبالقابل ماهية"' كان او مادة و بالا جزاء وبالشرط و بعير ذلك . 


| 
قبول فيض حى تمودماند و وجودى محدود دارندو عين ارنباط بغيرند داخل مقوله" جوهر وياعرضند 
نفس ناطقه انسائى بدون شك جوهراست عقول نيزاز جواهر بشمار ميروند صور علميه بنا باتحصاد 
عاقل و معقول داخل در حيطه" وجود نغسئد مفهومكلى از اشياء خارجى كه بالفس بحسب وجود اتحاد 
دارند بحمل اولى جوهر و يا كم وايا كيفند وليكن باعتبار آنكه با نفس بيكوجود موجودند داخل درحكم 
نفسئد و هر وجودى اعم از وجود عرض و وجودجوهر داخل مقولهبى از مقولات نيست علم نيز از 
شئون وجوداسك فينفسه نه جوهر وانه عرض استكواين منافات ندارد كه وجود باعشبار محدوديت نه 
باعتبار سريان نر ماهيات كمشان وحود ملبسطانت مصداق جوهر با عرض باشد هذا بناعآ على اصالة 
| الوحسود و اما بناعا على اصائثة الماهيت فكل حفيقة قائمة بذانها جوهر وما هو عملارض و شار 
على هدهالحقيقة عرض . 

'س بنا بر تحقيقي كه مصنف در مبحث نفى و اوائلبحث حركت لمودهاست موضوع با عرض تركيب 

اتحادى دارند نه انعزمامي ؛ تركيب انصمامي فقطدر مركبات اعتياريه است , 





المشهدالاول 


قوله (صه5؟, س5١)‏ : «والعدم بعا هو عدم نفى محض لا يصلح ان بتعلق بشي"...» 


الحاجة » لكنه عبر بذلك للتنبيه على انالمحتاج وما بهالحاجة وما فيهالحاجه: كلها 


واحد» فسببالحاجة هوالمحتاج بالحقيقه-وهذهالقاعدة جارية فى الوجود دو نالماهية 
فانالوجودالخاص محتاج لذاته فىالتحققالتذى هو ذاته الىالواحب بالذات و اما 
فىالماهية فالماهية محتاجه" فى وجودها بسب الا مكان و هذا ايضأ دليل" على انة 
الوجود مجعول لا'زالمجمول محتاج بالذات ولو كانت الماهيئّة محتاجة بالذات لم 
بعلل بالمناط لا"نالذاتى لا يُعئل والا“مكان فىالوجود الخاص هو بمعنى الفقر 
والتعلق وهو عين ذا تالوجود فكو زالا*مكان مناطالحاجة ف ىالوجود مرجعه ان 
الحاجة ف ىالوجود ذاتيكه” والذاتى لابعلل. 

قوله (صه؟), س17) : «و كو نالو جون بعدالعدم...» 

اشارة الى ابطال مذاهب المتكلمين القائلين بان علّة الحاجة الىالعله” هى ب 
الحدوث اوالا*مكان معالحدوث شرطا او شطرا . 

قرله رصه5؟, س»٠؟)‏ : «ولوازمالثى*' 

الكلام فى انالكلام فى مناطالحاجة لا فى نفس المحتاج كمامر" ثم انالمصنف 
(قدس سرثه) ستعمل هذهالكلمة كثسيرآاعنى لازءالشى* غير مجعول سواء كان 
لازم الماهيئة او لازمالهوية و عليه شك وهو : ان كل معلول لازم لعلته التامّه” : 
فنقول : كل معلول لازم لعلته ولا شى" من اللازم بمعلول فلا شى* منالمعلول بمعلول 
وهو سلبالشى' عن نمه . و دفعه : بأن*المراد من قوله : لازمالشى' غير مجعول 
انه غير محتاج الى جاعل غير جاعل الملزوءوالى غيرالملزوم واما اليهما فهو محتاج 
الئتة فالكرى باطلة نعم اذا كانالملزومغَنيتا عنالجاهل فاللازم غنى* عله بضنائه 





5 تعليقات 


فاحدىالحاجتين مرتفعة لكن الحاجة الىنفس الملزوم باقيه و ايضاً اللازم قسمان 
لازم هو هه الملزوم ولازم هو فعاه وعدمالجعل انسا هو فىالا"ول لا ف ىالثانى 
كيف والنزوم فىالثانى #أسيسه بنفس الجعل والعليئّة ' . 

قونه ر(ص6». سسرم) : «فائمتعلق بالغير هراس الوجون»ه 

اى الوجود الخاص السضاف الىالباهية لا" نالكلام فى سبب احتياج الوجود 
المتعلق بالغير . 

قوله (ص#., س1 ) : «واماامكان فهو امراعتبارى ....» 

فلو كان هو مئاطالحاجة لكان احتياجالساهيثة فى اعتيار العقل فقط فما اشتهر 
منالقوم انالا*مكان بمعنى سلب الضرورتين مناطالحاجة فالمراد منه انهالواسطة 
فىالا'ثيات لا فىالثبوت . 

قوله رص؟؟. س”#) : «كما لا يكون معلولا لعلة مباينة....» 

وال" لزم الا“مكانالغيرى وكونه منلوازم معناه انها كافية فى انتزاعه لكونه 
خفيف المئونة وليس الاالسلب وليس المراداللزوم المصطلح اىالعليّة اذ لا صلوح 
للعلية لكو نها حيئيتّه- عدمالا باء ع نالوجود والعدم ولا صلوح للا'مكان للمعلوليئة 
لاانه السلب . 

قوله (ص6؟. سم) : «بتدعى اآنيكون ما يتقوم به وجودا ايضا....» 

بمقتضى لزومالسنخيئّة بينالعلة والمعلول فعلئه- الوجود وجود و عله- المدم 


١ل‏ ربما بقال : ملاك تمدرالجعل و وحدنه »2 تعددالوجود و وحدته ولاشك اناللازم والملزوم (من غير 
نخصيص بالصفذة والفعل كما نوهمه المصنفالمعلامة)وجود ان ممكتان و كل ممكن يحتاج الى الفاعل 
والفاعل الحفيقى والجاعل الا'ملى هواله _الاول وماقيل انالضرورة ملاك الاستفناء عنالجاعل واتلازمب 
اللذى ينحقق بصرف تحقق الملزوم مع وجودالملزومموجود بالضرورة و مستفنى عنالجاعل كلام ياطل 
لان صرف امكانالذانى اوالامكان الففقرى (بناعآ علىطربقة المصنف) ملاك الاحتسياج ال ىالفاعل والجاعل. 


المشهدالاول 


عدم و علّة الماهية ماهيه: فالنوجودالخاص محتاج الىالوجود الصرف بالوجود فى - 
الوجود . 

قوله (ص6”, س؟1١)‏ : «ثم جميع تل كالوجودات المتسللة اوالدائرة ...» 

يعنى يمكننا تنميم البرهان من دون الا“ستمانة بابطال التسلسل لثلاه يتطسرق 
منوع كثيرة بأن جميعالممكنات الغرالمتناهية فى حكم ممكن واحد سواء كان 
امكانها بمعنى الفقر اولا اما ان كان المجموع بمعن ىالا حاد بالا'سر وجود سوى 
كل واحد واحد كما عند بعضهم فلا'ن الا *شتراك مناط التقوم بالغير ولان كل مجموع 
متقوم بالا حاد واما ان لم يكن له وجودسوى وجود كل فرد فرد كما عنده (قدس 
سره) فواضح !الكل ليست الا المتةقوماتبالغير ١‏ . 

قوله (صل”, سم) : «فذاته واجبالوجود من جميعالجهات» 

سواء كانت الجهالة الصفاتيئّة اوالا'فماليئّه- كو جود زيد فانه مضافا الىالله تعالى 
ايجاده فليس فيه جهة امكانيئة او امتناعيه” اى ليس فيه فقد اذالمفقود عن شىء اما 
يمكن له كالكتابه- للامى او يمتنم لهكالكتابة للجماد قفى موضوع الفقد تركيب 
لكنالممكن شانهالتركيب بخلاف الواجب تعالى . 

قوله (ص/؟, س9١)‏ : «فلكل منهما لذن مرتية...» 

مع انالواجب من فر طالكمال يجب ان يكون جامعا لكمالات مادونه بما هو 
كمال بمعنى انه منه و اليه فكيف كمالمكافئه و ايضاً فاقد لكمالات معاليل ب 


١‏ والتحقيى الذى ذكره المحمق الشارح لمفاصدالاشارات فى اثشبان الواجب من احسن الا'دلة التى 
افيمت فيهذاالمقام و هو طريفة حسنة مشترعة من الشارح العلام2ء «قده» و هو أنالشى' ما لم يجب 
لم يوجدو مالم يمتئع لم يعدم . ابن حكم در جميعسلاسل ممكئات جارىاست و مملول مادامى كه 
جائزالمدم اسست و عقل عدم آن را مملئع نميداندوجود يبدا نمي,كلد . عدم شىئ” وقتى ممتلع ميشود 
و وجود آن واجب ميشود كه موجودى نخفق داشهباشد كه عدم آن ممتئعبالذات باشد. والا يلزم ازلا 
يتحفق سللة الوجودات من راس . 





الواجي الا“آخر بمعنى انها ليست اظلاله بل انها اظلالالا”“خر مع انالواجب موجود 
غير فقيد . 

قوله (ص4م؟, س١١)‏ : « كما يقو لالمعتزئة المعطلون...» 

وهؤلاء هم القائلون بالنتياية اى ذاته تعالى نايبه- منا بالصفات فصفه- العلم 
عندهم منفية لكن ائره كاحكام الفعل واتقانه مثبتة كما يقال : «خذالغايات ودع 
المسادى» وهكذا فى باقىالصفات و اكماوقعوا فيما وقعوا لحصرهم الصفةفى المعنى 
القائم بالغير حتى عر“قوها به ولم يعلموا :انالعلم له مراتب كالمعنى المصدرى 
والكيفيئة النفسانية فيه » والجوهر النفسانى كعلم النفس بذاتها والجوهر العقلانى كعلم 
العقل الكلى بذاته » والوجود الواجبالقيوم تعالى كملمالواجب تمالى بذاته كما فى 
اخبار اهل العصمة «علم كله قدرة كله سمع بصر كله» لا*نالكل له بعض فحقيقة الصفة 
وحقها ثابتة ولا صحئة سلب فيها عنه تعالىفاذا قلت انه ليساطته ذات بحته” ولا صفه- 
زايدة صدقت وان قلت صفة مستقالئة قيئومه- بذاتها بلا ذات اخرى صدقت ايضآ فان 
مصداق الوجود والوجوب و جميع صفاتهواحد . 

قوله (صريه؟»: س؟١)‏ : «من غير زوم كثرة وانفعال... » 

اشارة الىالبرهان على عينيتّة صفاته لذاته بانها لو كانت زايدة لزمالكثرة فى 
ذاته و هوئته من ذات و صفة »ء و ايضاصفاته كثيرة وايضآ من مادة و صورة كما 
اشار اليه بلفظ الا*تفعال . بيان هذا : اتثهلو كانت زايدة كانت فى مام ذاته قوة ‏ 
الصفات والقوتة التى فىالا“مر الواقعمىامكان استعدادى لا ذاتى » لا'ن الذءاتى 
موضوعهالماهية ولا ماهيئة ولا ماهيه” لهتعالى وهوالوجود الصرف اذى محض 
الواقع وعينالا*عيان والا”مكان الاستعدادى موضوعهالماد”ة والماد“ة تلازم الصورة 
والمجموع جسم تعالى عن ذلك علو اكبيرا 





المشهدالاول 


قوله (صغ؟؛: س5 )١‏ : «قبول وفعل» 

اشارة الى دليل آخر و هو : انها لو كانت زايدة على ذاته كانت عرضيّة و كل 
عرضى معلل ولا يجوز ان يكون عل تهماغير ذاته و الا# لزم استكماله بغيره غملئتها 
ذاته و ذاته قابلة لها ايضا كما فى كلاتصاف بصفة زايدة فيكون شى؟ واحد يسيطفاعلا” 
وقابلا” بالنسيه" الى شى؟ واحد و هومحال. 


قوله زصم؟), س؟١)‏ : «فكذلك صفات العق والماؤه موجودات لا فىانضها» 

لا'نها مفاهيم ثابتة كالا“عيان الثابتة ما شمّت رايحه- الوجود بل موجودة بعين 
الوجود الواجب لان مغايرتها مع وجودالحق سبحانه ليست الا" بحسبالمفهوم لا 
بحس التحقق والوجود بل هذا هكذا فىالا'عيان الثابتة اللازمة للاسماء الحسنى 
والصفات العليا ؛ لزوم لازم غير متأخترفىالوجود فالا“عيان و مفاهيم الا“سماء 


والصفات والذةات المتعالية كلها موجودةبوجود واحد بسيط ولو جاز اطلاقالماهية 
عليه تعالى لكان مفاهيم الصفات والامسماءماهيكة له و مفاهيمالا"عيان الثابته- لوازم 
الماهيئة له لكن لا يجوز اذ لا حد" له «منحداه فقد عدثكه١‏ »ع . 

قوله (صة#, س؛) : «وهوالعنايةالا'زئية» . 

المنابة هى العلم بالنظام الا“حسن اكذى يكون منشئا للنظام الاأحسن و همى 
عندالمشئائيين تفش زايد على ذاته و عند التحقيق انطواء كلالمعلومات فى علمه ‏ 
الحضورى السابق اى اشتمال وجوده بوحدته وساطته على كلالوجودات و فىلفظ 
المشيئة اشارة الى ترجيح تعريف الحكماءللقدرة بانها كو نالفاعل بحيث ان شاء فعل 
واذلم يشأ لم نمعل و فى اعتبار العلموالمشيئة فقط اشارة الى عدم اعتبار شى* 
آخر مما اعتبره المتكلمون من صِحةالفعل والترك لا*نالصحة امكان وواج بالوجود 


. كما قاله الامام علي هالسلام » فى خطبة موجودة فىالتهج‎ ١ 





من جميع الجهات فلا يعتبر فى قدرته الواجبة امكان ذاتى ولا امكلن وقوعى و ريما 


زاد بعضهم وقاحة واعتيرو وقوعالترك اوقاتاً مر متناهية والكل باطل و قدمالعالم 
و حدوثه مسئله- اخرى و ليس القدرة الاصدور الفعل عن علم و مشيئّه . 

قوله (صيه”؛: س١١)‏ : «من ارتسام صور الأشباع ....» 

اغار بافظائصور الا“شباح ال ىالسذهبين فى العلم الحصولى احدهما ازالا'شياء 
تحصل بانفسها ف ىالذهن و ثانيهما انهتحصل فيه باشباحها و ذلك لا'ن صورة الشى” 
ماهيئته اى هو بها هو بخلاف شبجالشى"اذ لا بلزم فيه حفظ ذائياتها ١‏ . 

قوله رصة#, س١١)‏ : «ولا كما ذهب اليهالا"شر اقيون ...» 

وهؤلاء هم الدين قالوا : أن صفحة نفس الا*مر و الوا حالا*عيان بالنسة اليه 
تعالى كصفحة الا*ذهان بالنسيه- الينا . والمثال يكون اطبق اذا صار ما فى صفحة ب 
الا'ذهان قونًة بهمّة او نوم او غيرهما قحيتئذ سماء تقلك و ارض :حملك و انسان 
يخاطبك و كلما بلذك او بوحشك علوم كصارت اقوياء . 

قوله : «وان كان لكل من هذهالمذاهب الا*ربعة» و هى ما عدى الا“ول اى 
العلم الحصولى لا*نه باطل عنده (قدس سره) فالا*تحاد والمثل و كونالوجودات 
العينية علمآ حضوريا فىالعلم الذى معالا“بجاد كلها مما يقول بها (قدس سره) و اما 
القول بثبو تالمعدومات فتصحيحه بارجاعه ؟ الى قو لالصوفية و هوالقول بشثبوت - 
الا'عيان تبعآ لوجود اسماء الله الحسنى لامتفكتة عن كافّة الوجودات كما بقوله _ 


ممست اسصمسماسااس 0 1 بي الم 


. لان من تصور شبح الشيء لا يصدق عليه انه نصورالشى' و يلزم منهالتكرار هىالتجلى كما لا بخفى‎ ١ 
ومن!(ل. بهي ان قولالممتزلة فى تبون الممدومات2 يقبل التاويل لانهم قالو! بالثبوت ف ىالخارج لافي‎ -" 
العلم و موطن المغهوم كماقالهاتصوفيه واهلالعرفانصرحوا بانالاعيان باعتبار دقيق وجودات خاصة‎ 
علميه لا مغاهيم صرفة دان الاعيان بوجه تسقيفىو مشرب كشفى بمنزلة الاصل والروح بالنسبة الى‎ 
. الحقايق الذارجية نظير صور الالهية بالنسبة الىالا"قراد المادبة‎ 





المشهدالاول 


المعتزله” فتلكالا"عيان الثابتات صو رعلميةتفصيليئة بالماهياتالتى فى العوالم ووجوده 
تعالى مابهالا*تكثئاف لكل الوجودات ويحتمبل ان لم بعبأ بطريقة الا“عتزال ويكون 
التصحيح والتصويب شاملا” لطريق الصوربان يكون قيامها صدوريا و تكون مأوكلة 
الىالمثل النورئة كما ارجم المعلم الأانىالمثل الا“فلاطو نين الىالصور العلميئة . 

قوله ر(ص٠2)4‏ س؟) : «ولا ارى ف ىالتنصبص عليه مصلحة» 

وهو ان بسي طالحقيقه” كل الا"شياء بنحو اعلى و سيأتى فى موضعه و هذاالقول 
ترجمة لقول تعالى : «الله بكل شى' عليم '»وقوله دوما يّعز ب من ربك مثقال ذرءة 
فىالا'رض ' ولا ف ىالسماء» فوجدازذلكالوجود التام و فوقالتمام كل الوجودات 
علم بها اذالعلم ليس الا النيل والدرك والحضور و وجدانه باسماثه و صفقاته وكلة 
الماهيات والا“عيان النتابتات لا*نها لوازمغيرمتأخترة فىالوجود ولها علم بهاتفصيلاء 
لاتفصيل فوقه لا“نه عالم تفسالا"مر وماهىعليه و شيئيكة الثى' بتمامه لا بنقصه وتمام 
الشى* وجودهاللاهوتى والتشخص بالوجودو التفصيل بالماهيئة فهذا هو العلو الا “جمالى 
فى عين الكشف التفصيلى والا"جمالى تعبيرعن وحدة ذلك الوجود الذى هو الصورة 
العلميئّة الواحدة وما بهالا'نكشاف الواحد لا”زالماهيئّة وان كانت مثار الا“ خة لاف 
والضيق فلا يمكن ان يحكى ماهيئة الحجر من ماهيئة القمر مثلا” لكن الوجود مركز ‏ 
الا"تفاق و مدارالسعة والجمعيكة يحكى بوحدته الجمعيئه- من كل وجود و ماهيه- 
لاأن نلك الوحدة ليست ع ددية حتى لابحكى الا عن واحد عددى” بل وحدةحتئة 
حقيقيتة فلا يعزب شى' عن علمه لا وجودلا'نه واجد لكل وجود بوجوده ولاماهيئة 
لاأن جميعالماهيات لوازم اسماثه و صفاته« فسبحان مزر بطالوحدةّبالوحدة والكثرة 
بالكثرة» . 


لبمس مه 0 ٠‏ لطئصم ئ 60هئتاسُ0ُْسسسسسست 


... سس 5ه ى 7؟ + سن .اء ى 55" »> وما يمزب عن ربك‎ ١ 





قوله ر(ص ١٠‏ 4») س١١)‏ : بدو اعلم ان امر المسر آت عججيب» 

ومن عجيبتها انه لو لم يرها انان ولم يعلم ان ما فيها عكس عاكس بل نشأ فى 
ظلمة حتى بلغ اشدثه فاذا اخرج منها ورأىعكوسا لا"علىالنهابة وصوراً حسينّة حسيه- 
لا اصولها تعلق بها و قضى منهاالعجبولم يعرف انها عكوس بل اصول و همكذا 


صورالعالم والعارف يعرف ان لها اصولا” 


«صورتى در زير دارد آنجه دربالاستى» 

قوله رصء١4.‏ س؟١)‏ : «بل بالعرض تتبعية وجودالاشخاص المقئرنة بجسم مشف» 

بعنى على جميع الا“ راء المذكورة تكو نالصورالمرئية ف ىالمرات موجودات 
حقيقيتة وعندنا ليست كذلك اذ لا حقيقه” لها ولا وجود الا كوجود السرابالحاكى 
عنالماء و ليس بماء و كو جود الصداء الحاكى عنالنداء فهكذا فىالمرآت التى 
هىالوجود الحقيقى لصفائه و صقالته والصور مرانيته فيها من الماهيات السرابيئّة ب 
الا'عتباريّه- فلا وجود لها <قفيقة ولي سالوجود منفيآ رأسا ولو ينحوالحكايةكالراب 
فان السراب و هو من اشراق الشمس علىالرمال والسباخ موجود و ماء عند ظماء 
ماء الملح الا“جاج الدنيوى وكذاالماهياءتعند اهل الكثرة ان قلت : هب اذالماهيات 
كذلك تكن الصور المراآتبتة موجوداتحميقيّة اذ لها شيئيه” وجود المّه” . قلت : 
المراد انها ليست موجودات مستقاته بحيالهابل العكس بما هو عكس ظهورالعاكس و 
وجوده له ولهذا كان مرايا لملاحظةالعاكس ولو اخذته ملحوظا بالذات لم يكن عكساً 
ولم بر حكمه الى الغير ١‏ 6 . 

: : واليه اسار من قال‎ -١ 
برهر صدا كو اصل هر بانكك و نداست - خود صدا آنست و ديكرها صداستى‎ 
هرجيز كه غير حق بيايد نظرت | نقش نوميين جشم احول باشد‎ 


ولكن١(وجود‏ العكسى التبعى لا بلسلخ عما هو عليه و اذانظرته بعينالاستقلال والتمامية ما عرفته 
كما هو عليه والوجود الظلى وجود تبعي دائما والمينالثابت الممكن لا يتغير 





فوله ر(ص٠١٠4»‏ سرية١)‏ : «كما عليهالمتكلمون» 

اى بعضهم و كذا بعضالعرفاء . 

قوله : دولا موجود اصيلا” كما عليهاالحكماء» اى حكماء الا“شراقيون بل - 
الشيخالمقتول شهابالذين السهروردى ومن تبعه لا*نحدسى انه لم نتوفوه بهاساطين 
الحكمة من السابقين . 

قوله ر(ص١4:‏ س”) : «دفان جههالابجاد للاشباء والعالمية بهارقه واحدة .0.» 

المراد بالا بحاد الحقيقى لاالمصدرى 

وهوالوجود المنبسط الذى طردالعدم عنالماهيات و به ترتب عليها آثارهالكن 
ذلك الوجود مضافا الىالحق تعالى ابحادهالا'شياء و مضافاً بمراتيه الها وجودها فما 
قال ان وجود الا*شياء عين علمه بها اراد بها ابجادالحق اباها و بعلمه المصدرالمبنى 


للفاعل اى عالميته بها لاالمبنى للمفعول والى هذا يرجم ما قالالشيخالاشراقى : ان 
علمه تعالى قدرته » رفى كلمة له فى قوله2فوجودالا:شياء له» اشارة الى ان وجود 
الاشياء مضافا ال ىالحق تعالى علمه بها واماوجودها مضافا اليها فهو معلوم فلا يلزم 
الا'ستكمال بالغير و اضافة الوجود الىالهتعالى مقدمة على اضافته الى غيره كماقال 
على عليهالسلام «ما رأيت شيئا الا ورأيتالله قبله» فعلمه بها سابق عليها و ايض فى 
هذهالكلية اشارة الى: انالوج ود مضافااليه اذا كان علما فهو واحد ثابت لا'ن ما 
بهالا"متياز سكون مابهالا“شتراك فلا بكو زعليه متغيرا و متغايرا . 


واعلم انه كما أن اصل مسلة العلم معركة للا'راء كذلك مسئله- عللمه تعالى 
بالجزئيات لدثورها و زوالها و تغيرها ؛لكنها على غير اهله صعب عسير و عند اهله 
سهل يسير فان جميعالا'زمنة والزمانيات,النسبة اليه تعالى كالا ن و جميمالامكنة 
والمكانيات كالتقطه- بل هذا هك ذا عندمقر”بى حضرته فضلا” عن جنابهالا“قدس فلا 





ماضى ولا حال١‏ ولا استقبال عنده بل الكلمقهور تحت كبريائه ولا يخرج عن ملكه و 
سلطانه شى' من آلامه فكل فى حده حاضرلديه ولا دثور وزوالبالقياس اليه ماعندكم 
نفد وما عندالله باق كيف ولوكانانماضويةوالمستقبليئه- مناط العدم لم يكن ببديهة 
العقل فرق بين ما كانت ماضويكته مثلا"«بآ لاف سنين» وما كانت بدقيقة » فلم يكن 
العالم موجود! اصلا” اد لا َف القسمهعندحد ولس له وجود قار فالكل بالنسية اليه 
تعالى ثابتات واجبات وان كانت فىانفسهامتغيرات بظهر ذلك كمالالظهور لمن كان 


نصيب عينيه وجودالا*شياء الذى هوالاصلويشاهد انالوجود لا جزئيات له ولا اجزاء 


ذهنية و خارجية فعليه- و مقداريه” فيرىحينئذ ان لا رجع ولا تكرار فيه ولا تغير 


ولا تكثر . 

قوله (ص١4»,‏ سة) : «فقداهتديبت اليه» 

من انه يرجم الى انالبسيط الحقيقى كلالاشياء . 

قوله (ص١4:‏ س) : «من صور حقايقالاسماء» 

يقال للاعيان الثكابتة اللازمة للاسماء صور الا“سماء فالصور علم تابع للمعلوم 
الذى هو حقايقالا"سماء و كون حقايقالا'سماء مملوم؟ بوجهين؟: 

احدهما : انالنحوالا “على من كل معلوم كو نى منطو فيها و شيئيكة الشى' بتمامه 


. وليس عند ربك صباح و لآ مساء‎ ١ 
اعلم أن باطن وجودالحق 7 يالهر ولا صورة له لانصورةالشىء عبارة عن ظهوره والكن منحيث احدبته و‎ 
واحديته يتصف بالظهور والبطون مثل : أن مرتبة الواحدية صورة احديةالوجود والاحدية باطنها فالاسماء‎ 
صورةا لعق من حيث تجليه فىالواحدية والاعيانالثابتة اللازمة للاسماء والتابمة لها هي صورةالاسماء‎ 
لان كل اسم طالب للظهور و ظهوره الطمى هىالاعيانالثابتة والعين الثابت تقتضّىاللهور و مبدء ظهوره‎ 
. انما هوالاسم المتجلى فيه والمناسب له فالحفايقالخارجية صبورة الاعيان. المتفررة فيالطم‎ 

واطم أن فى كلامالمرفاء في بحث الاسماد والصفات و صورالاسماء أىالاعيان دقابق و بطون مملسىي 
لا يسمهالهث النظرى . 





المشهدالاول 


و 'ثانيهما : ازالمعلوم هوالمحكى عنه سواء كان سابقا او لاحقآ و هذهالصور 
حاكية و مّعر به عن حقايق الاتسماءالمكنونه- المحزونه- ومن هنا يقال لها : صور_ 
الا'سماء كما مر“ واماالعلم المتبوع للمعلومفهدهالصور بالنسبة الىالموجودات العمنية 
اى الكونيه” اللايزاليته- و يمكن ان يكو كلمة من بيانا للمعلوم الواحد فىالمقامين 
ولكن المتبوعية ف ىالتحقق والتابميكه” فىالتلون والا"ختلاف لاكن علي اللهتعالى واحد 
والتوجيهالا'ول اولى و اظهر . 


واعلم ان متبوعية علمه تعالى للمعلوم ؛ قو لالحكماء حيث قالوا : ان علمهتعالى 
فدلى” والتابعيئة قول بعضٍالمتكلمين والعارفين و انما قالوا بها دفما للجير بزعمهم 
حيث لا يكون حينئذ العلم بالسعادة والشتفاوة علة لهما . 

وقالالشيخ العربى فى تفسير قوله تعالى : «وما “ظلتمناهم ولكن كانوا اتفسهم 


يظلمون» ما عاملناهم اى فيما لا يزال الا#بما علمناهم ومااعلمناهم الا بباهم عليه 
واعطينا انفسهم اى اعيانهم الثابتة فىالازل١‏ 

وقالالمحقق الطوسى «قدس سرثه» ف ىالتجريد «العلم تابع"6 بمعنى اصالة 
مؤازتته ف ىالتطابق والحق ان عليه منش أالوجود والوجود خير و نور لا منشأالماهيكة 
بألذات فضلا” عن ماهية الشقاوة والعصيانو نحوهما ولذا جعد_التابعيكة فى صورب 


١‏ والعرفاء اينيا قالوا بعلية علمه و سببيتها للمعلوم بلاشك . مراد محيىالدبن غيراز آن جيزىاست كه 
حكيم سبزوارى كمان كردءاست» علم واحف نزرد عرفاعلت معلوم خارجى است أزّ حجهنى و تايع معلوماست 
از جهت دبكر ) علم علت معلوماست بابن اعتبار كسدحقتعالى اعيان ثابته را بر طبق مقتضيات اسماء كه 
سبب ظاهوراشباتئند درخارج بفيضمنفدس وجود ميدهدعلم تابع معلوءاست باين اعتبار كه اسماءع حق برطيق 
مقتطبيات اعيان ثابته در اعيان متجلى مبشوند وسببوجود تجلى اسماء در اعيان رقيقه عشقية حق است 
كه بر همه عالم وجود و للأهور دآدهواست . 
در أزل يرنو حسنت از تجلى دم زد على بيسدا شد و آنش بهمه عالم زد 

؟ الهيات شرح تجربد صه.١‏ 





الاءعيان الثابتة بالنسبه- الى حقايق الا“سماءالتى هى حقايالا“شياء بوجه اعلى . 


قوله '(ص”#ع: س؟) : «قلا حد له . متفرع على مجموع تف ىالاجراء الخارجيقو العقلية» 

اى لا حد من الاجزاء العقليتّة ولا حد منالا“جزاء الخارجيئة فان بع ضالحكماء 
جو“ زالتحديد بالا“جزاء الخارجية كتعريف الانسان بالتفس والبدن ثم ان ذكره بعد 
قوله : «فلا معر”ف له» من باب ذكرالخاص بعدالعام وما لا حدة له لا برهان عليه . 

ان قلت : انتفاءالحد يستلزم انتفاء عل ل القوام ب لا اتنفاء عللالوجود و انتفاء ‏ 
البرهان على الشى* مبنى على انتفاء العلل الا"ربع . 

قلت : لعله «قدس سره» فى كتاب المبدء والمعاد قال : «واذ لا حدء لها ولا 


علّة له فلا برهان عليه لئلا نتطرءق هذا الستّوال والا“كتفاء كما فى إكثر كيه انضا 
جِيكد لان نفى الحد المطلق اعنى من الاجزاءالعقليته والخارجية يستلزم نمى علئه"الوجود 
وايضآ اتنفاء عل لالقوام يستلزم انتفاء علل الوجود اذا اريد بعلل القوام اعم منالمادءة 
والصورة الخارجيتين والذهنيتين فاننفيهابقول مطلق كاشف عن نف ىالماهيئة » و ما 
لا ماهيكة له لا عله" له مطلقا . 

ان قلت : لا ماهيته للعقل الكلى ولا للنفس الناطقه- عند المصنف «قدس سره» 
والشيخالاشراقى مع كونهما معلولين . 

قلت : فيهما ركيب من الوجدان والفقدان فانالعقل متناه والواجي غير متناه 
الشد“ة النوريّة فلوجود العقل حد فهه_ومركب منالوجود والنهاية اذالم علول لا 
ياوق علته . 


ان قلت : اذا كان لوجوده حدة فله ماهيئة . 


كلا بالميدء و مماد ط كك 6١؟١1‏ هداق ص؟!١‏ . 





قلت : هذاالحد بمعنى النهاية والفقد وليس بخد” مقابل الرسم ليكون ماهية نعم 
قدا ترسم هذاالحد ؛ الحد بمعنى الماهيئة يشرط الشوب بخصوصيات اخرى كالماداة 
ولواحقها والراسم غيرالمرسوم كالنقطة الجوةالة ترسمالدايرة و ليست بها والتوسط 
يرس القطع وليس به والنقض بالوجودالخاس الا“مكانى حيث انه لا حد له مع ان 
عليهالبرهان لا“نه مجمول بالذات “مردود باته ان اريد بوجود الممكن الوجود يما 
هو وجود فكما لا حدء له لا برهان عليهوان اريد بما هو مضاف ال ىالممكن فكما 
ان عليه برهان كذلك له حد ثم لمائك تقو ل : هب ان ما لا حد> له لا برهان لم عليه 


فلم لا يجوز ان يكون عليهاليرهان الان وايضآ قد برهن بثى' على شى' و ليس 
احدهما علّة للا>آخر ولا معلولا” له كقولنا:كل؛ انسان ضاحك » و كل“ ضاحك كاتب» 
فانالضّحك والكتابة ليس شى؟ منهما علّةللا“خر بل هما معلولا عله" ثالثه” . 


قلت : البرهان عندالا“لهين فى اصطلاح خاص” منحصر فىالاتم ٠.‏ قال الفيخ" 
فى الهيات الشنا : دلا حدة له ولا برهازعليه بل هوالبرهان على كل" شئ” اتماعليه 


١‏ منثه انتزاع الما هية عنالوجود لبي الاالحد والنفادائذى لازم لتوجود المطول لانالسساوى فيب 
الوجود و مرتبته ناقض للعلية والمملولية والمعلوللا بد وان يكون متنزلا عنالملة و هذا النفاد هوالماهية 
بلا شك والوجود الملبسط باعتبار ذاله و كونه ربطامحضضا بالنسبة الحق و باعتبار كونه ظاهرا منالحمق 
ليس له وجود غير وجودالحق و لكن باعتبار ظهوره وسريانه فىالاشياء ,تمد ويتكثر والحدليسالاالماهية 
هذ!الحد والتفاد ان كان فيالجواهر بنتزع منهالجنسوالفصل يختلف فىالاشياء حسب اختلافها فالجني 
فى المركبات!لخارجية ركذا الفصلغيرالجنروالفصلفىالبائط المقول الطولية والعرضية نممالجوهر 
جنس بالنسبة الىالانواعالجوهرية والفصل بختلفباعتبار الصور النوعية التى تكون مبها الامار و ما 
قيل : ان العفل والنفس انيات عبرفه . ليس بظاهر «مطابقآ للقواعد المقرره اللهم الا ان يقال انالماهية 
فىالعقول لغربها الىالحق لفناء وجودات!لمقول طرا فىالحق و كونها وجودا واحدا شخصيا اليس لماهياتها 

ار و خهور و انما تظهر آثارالماهيات فىالماديات وماذكره الحكيم المحشى فى تقريب كلام المصنف لايخاق 
عنالمناقثات بل للتامل فيما ذكره سجال واسع . 

؟ اوائلالتهاذ مباحث المنطق ط قاهرء ص)؟ . 





الدلايل الواضحة6١.‏ وقال فىالنجاة «البرهانالمطلق هو برهاناللم» و من هنا قالوا: 
دذوات الا"سباب لاتعرف إلا" باسبابها» نعوالالهى بما هو منطقى يطلق البرهان على 
الائى ايضا و فيما هما معلولا عثثة ثالك ةجوابآخر هو انه ف ىالحقيقه- ستدل باحد 
المعلولين على العلثة و بهما يستدل علىالمعلول الاآخر الذى هوالمطلوب فكانه قيل 
فىالمثال المذكور الا“نسان ضاحك و كل ضاحك ذو نفس ناطقة من خواصته الكتابة 
فيل الىاللم . 

قوله ر(ص”4: س”) : «اذالحد والبرهازمتثا ركان فى الحدود...» 

قد بيكنالشيخ الرئيس مشاركةالحد والبرهان فىالنجاة بقوله : «انا كما لانطلب 
العلة' يلم الا بعد مطلبهل» كذلك لانطل الحقيقة بما » الا بعد هل و عن كل منهما 
جواب” » نكن الحقيقة منالجواب عن لهو الجواب بالعلة الذاتيكه- و ايضا فانالعلة 
الذاتيه” مقومه” للشى" فهى اذن داخله- فىالحد” فى جواب ما هو فيقال اذنالداخل 
فى الجوابين مثاله ان يقال : ام انكسف القمر . فتقول: لا*ثه توستّطبينه وبي نالشمس 
الا“رض ء فانمحى نوره . ثم تقول ما كوف القمر . فتقول : هو انمحاء نوره لتوسط 
الا'ارض . لكن هذاالحدالكامل للكسو ف لايكونعءدالتحقيق حد؟! واحدافىاليرهان 
بلحدين اى لايكون جزء منمقدمةالبرهازبل جزئين والذى يبحمل منهما على الموضوع 
فىالبرهان اولا” وه والحد الا"“وسط يكو نفىالحد محمول بعدالا'ول والذى يحمل 
فىالبرهان ثانيآ نكون ف ىالحد محمولا” اولات . لا“كك تقول فىالبرهان انْالقمر 
قد توسطالارض بينه و بينالشمس و كل مستضيى* منالشمس يتوسكطبينهماالا“رض 
فانه ينمحى صوئُه فينتج انالقمر سمح ىضوئه ثم تقول: والمنمحى ضوئه منكسف 


... هق ص 06ب فيهذهالنسخة : بل هو انما عليه الدلائل‎ ١١81 الهيات الشفاء ط فاهره‎ ١ 
؟- أوائل! لنجاة لط فاهرة ص/؟‎ 





المشهدالاورل 


فاو “لا حملت التوسط . ثم تالا“ نمحاء . وفىالحدالتام تورد اولا” الا" نمحاء ثم التوسط. 
لا'تك تقول : اتكاف القمر هو انمحاءضوئه لتوسط الا*رض بينه و دي نالشمس» 
انتهى كلامالنحاة . 

وقد ذكر الشيخ و غيره ف ىالمنطقيات : ان هذاالحد الذى يشاركه البرهانثلاثة 
اقسام حدة هو مبدء البرهان » و حد هوتتيجة البرهان » و حد هو تمام البرهان » 
ففى المثال الذى ذكرهالشيخ ان جمعت بينالا"مرين فى حدالخسوف كما مر“ فهوالحد 
النسمى بتماماليرهان والحد الكامل و ان اقتصرت على العكّة التى هىالتوسئّط » و 
فلت : خوفالقمر توسط الا*رض نيته وبينالشمس ؛ فهو حد” مبدء اليرهان و أن 
اقتصرت على المعلول التَذى هوالا*نمجاء وقلت : خسوفالقمر انمحاء نوره ؛ فهو 
حد تتيحة المرهان مثال آخر اذا قلت :فلا“ن برددالا"تتقام و كل من برددالا“تتقام 


يعلى دمه ب ففلان يعلى دمه » يمت قلت :وكل من يغلى دمه يغضب » ففلان يغضب . 
قان جمعت ف ىالحد بين العلة والمعلول بان تقول : العضب غليان دمالقلب لا"رادة - 
الا" نتقام » فهوحدة تمامالبرهان وان اقتصرت على العلّة و قلت: !لغضبارادةالانتقام ؛ 
فهو حدء مبدءالبرهان وان اقتصرت على المعلول و قلت : الغضب غليان دمالقلب ؛ 
فهو حد تليحة البرهان . 


فوله (ص5؟2»4 س") : «وحدود جصع الحتايقالامكافية واقعة فى حده» . 

ليس المراد به ما بترائئى من ظاهره بل المراد اشتماله على روح معانيها فانالغضب 
كما مر ف ىالبدن تأثير او موران دم و فىالنفس حالة نصانيئة و فى المحر“دات القهر 
فروح معن ىالفضب مأخوذ فى مفهوم اسوالله لا ثوران الدم لا*نه نشأ من خصوصيئة 
هدهالنشأة البدنيثة و قدمر الا“مثلةالاخرى فتذكرو قرب من هذا ما يقال معترضآ على 
القائلين بان لكل ما فى هذاالعالم صورة فىعالم اعلى: انْ [فى] هذاالعالم هيولىقيلزم 





تحققها فى العالم الا“على فيجاب بانااهيو لىمن خصوصيئة هذهالنشأة الطبيعية التى مهى 
دارالقو"ة والا'ستعداد و انهم حيث صرحوابان : لكل ما فى هذا العالم صورة فى عالم 
فوقه . لم بريدوا انه مم خصوصية النشأةموجود هناك ينتزع منهاللواحق الغربة 
الملتبس بها فى كل موطن والا لم يتعددالنشأة فكو نهذهالنشأة هذهالنشاةبالهيولى 
نعم الماهيكه المطلقة من كل شى” محفوظه- فالا“مكان الذاتىالذى فىالمقل الفكال هو 
حقيقة هذاالا'مكان الا'ستعدادى فاذا تنزلصار هذا الا“ستعداد والقوءة المنحوهرة 
الهيولانيكة » و هذا معنى الخطيئة ١‏ التكوينيئه- التى كان لا بينا تدم علي هالسلام او 
لاآدم النوعى فى حِنتّةالصفات أو جنةالافمال الا" بداعيه* او غيرها فلولاه لم يحصل 
الهيولى التى هى مناطالبعد والفرقة . 

وجه آخر لوقوعالحدود: إن الماهيات صور علميكة لوازم لمفاهيم 
الا“سماء والصفات فى نشأة العلم الا“زلى قبل وقوعها فيما لا يزال و قد قلنا 
اثه لو جاز ان بقال لتلك المفاهيم الصماتيّة انها ماهيئّة جاز ان يقال لتلكالماهيات 
انلها لوازم ماهيه- فاذا عرف لف ظالجلالةبانْمفهومالذات الستجمعة لجميع الصلفات ‏ 
الكماليئة اخذ مفاهيم الصفات و لوازمهافى مغهومه . 

قوله (ص"؛, سغ) : «فالعالم صورةالحق واسمه...» . 

مقامات السلوك ثلائة بوجه : 

احدها : ان برى السالك الماهيا تالا مكانيّة مظاهر اسماءالله تعالى و صفاته . 

و ثانيها : ان يرى نفس الا“سماء والصفات ولا برىالماهيات والمظاهر اصسلاك 


أب وان شتت تفصيل هذا اكلام وتحقيق ممنىالخطيئة فراجع مبحثالنفس منالاسفار و قد ذكر مصتفهما 
العلامة الاقوال الواردة والرموز التى رمزت عللدها الاقدمين منالسكماء والهرفاء و هذهالططيتة مذكورة 
ف يالكقتب السماوية والاغبار المرويه والآمارالواردقعن اقدعين الحكماء و مثالهة اليوئان . 





المتهدالاول 


فيرى السميع البصير المدرك الخبير لاالحيوانات و يشاهدالسبئوحالقتدةوس لاالملائكة 
وبرىالله لاالا “نان بالفمل و هكذا . 

و ثالثها : ان برى الذات الا'قدس ولا برىالا“سماء والصمات كما قال سيد * 
الموحّدين على عليهاللام «كمالالاخلاص نف ىالصفات» وما ذكرهالمصنف «قدس 
سر 6 » من المقامالثانى 

قوله ر(ص”2)4 س”) : «منالذات والصفة» 

اىالميدء للا'شتقاق . 

قوله : «اعم من انيكون ...'» بعنىازالا'بيض مثلا” له ثلائة مصاديق 

اجدها: الجسم الذى لهالبياض فقط. 

والثانى : مجمو ع الجسم والبياض و بقال لهما الا“بيض المشهورى كالمضاف ‏ 
المثهورى . 

والثالث : نم سالبياض وهوالا* يض الحقيقى كالمضاف . 

قوله «كالفرق بينالمعنى الثانى والثتالث» اىالقول بانه الصفة والقول باكهب 
الذات مع النسية : 

قوله (ص44», س7) : «او كالفرق بينالمر كب والبسيط» 

يعنى أن كانالا*سم فى عرف العرفاء الذات مم الصفة فالفرق كالمركب والبسيط 
وانكان هوالدات المضافة الىالصفه- فالفرق كالمعنى الثانى والثالث للمشتىر؟). 

قوله (صغ4؛» س/) : «قانهم صرحوا!» : 

قالالعرفاء : حقيقةالوجود مطلقا بلاتعين"هىالذات والمسمى و تلك الحقيقة 


١‏ فىالنسخ النى راينا : «(اعم من تبون الشيء..4 وليس لفظ : اعم من يكون . فيا لم الموجودتعندنا 
؟- والعىانالسائك لك فىاوائلاللوك برىالمظاهر فقط و بمد ترفعه عن هذااتمقام و وصوله الى عالم 
الاسماء يرى الاسماء فقط فى مقام فنائه فىالاسماء و بعدالترقى عن هذاالمقام برىاللات فقط بعد مقام 
الصبحو بعدالمحو يرى الذات فيالاسماء والاسماء فيالمظاهر و برىالوحدة فىالكثرة واكثرة فىالوحدة . 


الآ سسسهه 





مأخوذة بتعين نورى هوالا'سم مثلا” ان بلاحط انها الظاهرة بالذات المظهرة للعير 
فهى الا'سم النور و أن بلاحظ انها الحاضرةبالذات والماهيات لذاتها فهىالا'س و العليم 
و أن دلاحظ انها كالنور الحسى فياضة للا'شعة العقليه- التى هىالا *نوار القاهرة 
والاأسفهيدية عن علم و شعور فهىالا”سيالقدير وان بلاحظ انها المعربة عمافى الضمير 
اى الغيب المكنون والسر المصون جاءالا'سم المتكلم و هكذا فكما انالذات 
والمسمى تل كالحقيقة كذلكالا“سماء نفس تل كالحفيقة ولا فرق الا بملاحظه” الثمين 
الكمالى فىالا“سم دونالذات و نفس هذاالتعين هىالصفة فصمم انالاسم بهذا المعنى 
عين المسمى واذالصفة عينالدذات و مايقال ان الاسم غير المسمى فهوادضاً صحبح بوجه 
اى بح بالمفهوم والعنوان مع قطمالنظرعنالتحقق . 


قوله (ص4),س١١)‏ : «ولو كلنالمرادمئه مجرن اللفظ لم يتصورالشك ....» 


بل نتصور اذا اخذاللفظ آلة لحاظالمسمى بلالوجود الكتبى الدى هو ادنى من 
الوجود اللفظى للشى* هكذا اذا اخذعنو انآوآلة” للحاظه و لذا وحب احترام اسماءالله 
تعالى الكتبية ولا يجوز مسئها بلاطهارة ولولم نتصور فىالوجودالذهنى الذى هواعلى 
منهما و ان كان ادنى منال و جود العينىوالحال انه على التحقيق الأ'شياء تحصل 
بائفها ف ىالذهن و ماهيات الا*شياء محفوظة ف ىالذهن والعين والذاتى لا مختلف ولا 


قوله : «فما بحب وجوده لا يكون وجوده الا عين ذاته....» 
قد تصدى لبيان ماهيئة الواجب ولميتعرض لبيان انيكته مع انه هوالمطلوب و 
ان مطلب هل البسيط مقدم على مطلب ماالحقيقيئة لوجهين : احدهما ان فيما لا 


؟ بشرط أن لا يكون عدمالتعين قيدا و لذا عبرو المتاخرون عن هذاالوجود باللابشرط المقسمى ولما 
كان هدهالحقيقة غير متعين بخسب الذات بقبلجميعالتمينات . 





ماهيئّة له سوى الا“نيكةوبيانالماهيه” بيازالا"نيئة . و ثانيهما : ان“النتيجة المطلويه- 
مطويّه- هنا و هى عكى ما ذكره صربحا ءاى ما لا كون وجوده الا" عين ماهيكته 
و ذاته ؛ يجب وجوده لم بذاكرها صربحالوضوحها ولا“ ته اذا كانالا“صلصادةا كان 
المكس ايضا صادقا و اماالمذكور صريحافهو من جهة ما قال وقدس سره» و اعلم 
اذالطرق الىالله تعالى و صفاته كثيرة فذكرفى هذاالطريق بع ضالصفات السلبية كنفى 
الماهيته و سيذكر نف ىالشريك بقوله :«فاذا كان واج الوجود...» . 


قوله (صه), س؟) : «والا لكان احدهيا وجودا زالداً» . 

توضيحه انه لو تعدد واج الوجود لكانا ذوى ماهتة فانالشى؟ لا يشنى بنفه 
ولما كانالواجب مجردا فلي ستعددهبالماد“ةوالموضوع والمتعلق فتعدئده بالماهيكة ولا 
اقل من تحقئقها فى احدهما و عدمها فىالاآخر ليحصل التميز فيصير معلولا” لان 
وجوده عرضى” و كل عرضى” معكل . 

قوله (صه)2»4 س0) : «فلهما موجد غيرههما...» 

اى لكل منهما حاجة ذما» الىالا“خرى لا ان يكون موجده والموجد هواله و 
كلمته اماالهيولى فلانه قوة صرفة فلانكو نمعطيّة للفمليه” و اماالصورة فلانة فعل 
الجسمانى بمدخليئة الوضع والهيولى غير وضعيّة ولهذا يقال انالصور: شريكةالعله". 

قوله (ص458: س”) : «ولها موججل غير جسمى» 

لم بقل فلها بالفاء ايماء” الى ان لذلكوجوها اخر سوى لزوم عدم تناهىالا” بعاد 
منها ازعليه الجسم والجسمانى مشروطة بالوضع و هى لا يتصور بالنسبة ال ىالمعدوم و 
منها انالطبيعة الواحدة لايمكن انيكون بعضافرادها علةلبعضآخر لذاته لا/نحكم 
الا'مثال فيما يجوز وفيمالايجوز واحد فلوفرض كون نارعلةلنار فعليكة هذهومعلوليه" 
تلك اما لنفى كونهما نارا فلا رجحان لا“حدهما فى العليكة و للا“تخرى فى المعلوليكة 





بل بلزم أن يكون كل نار عله" للاخرى بلعله- لذاتها و هو محال و ان كانت العليكة 
لا" نضمام امر آخر لم يكن ما فرضناه علّةعلثة والجميه- بما هى جسميه اعنى مسا 
يمكن ان يفرض فيه خطوط ثلاثة متقاطمه”على زوايا قوائم طبيعة نوعيه- متواطيه لا 
تفاوت بين افرادها فى تمس ذلك المعنى فكيف يكون بعض افرادها عكة لبعض يدل 
عليه ما ابطلوا بهالا“جرام الصغار الصلبةالذييقراطييّة . 

قوله (صه)»: س7) : «من جهة حدوثهاوتجددها....» 

جعله عطفاً تفسيرئًا للحدوث أشارة الى ان حدوث الح ركةالفلكيئة معنا هالتجدد 
الذاتى والا"ستمرار التحدثدى لا غير وحافظيئة الفاعل للزمان و محددتته للمكان 
من باب الا “سناد !لى العلة البعيدة على مذهبهم اذالحافظ لذاك هوالحركة والمحداد لهذا 
هو جسم الفلك الا'قصى و سيأتى ما ه والتحقيق عنده . 

قوله (ص5غ: س”) : «والبرهان قائم علىتعددالعالم كما بيناه فى موضهه ... » 

ومن البراهين عليه سوى ما ذكروه انه قد تقرر ان تعدد افراد نوع واحد انما 
هو بالقسر فلو تعدد العالم لزم ان يكو نالا“فلاك مقسورة دائما لا'زالتعدد بالفك* 
والقطع والقسر لا يكون اكثريا فضلا” عن الدوام و هذا غير ما ذكرهالمعلم الا”"ول من 
انالمناصر فى العو الم مقسورة داثيا وادضالو تعدد وكانتالا*فلاك مقسورة دائما لم 
دكن مستكفية والا"فلاك والفلكيات مستكفية . 

قوله (ص5؛ء س©0) «هو اوثقها ...» | 

لعدم تطرق المنوع اليه او قلته جنئة لا فطرية مقدماته و إشرفها لا“ن“الوحجود 
معدن كل شرافة و منبع كل سعادةواسرعهافىالوصول لا“ن حيثيكة الوجود كاشفه- عن 


الوجوب و كيف لاو هو حبِثيّة الا باععن العدم و لا*نالوجود مسصيور ايده من 
كل متصور و حقيقته اظهر من كل ظاهر واغتاها عن ملاحظة الا"غبار لا“ النظر فيه 





المشهدالاول 


الىالوجود و هو ليس اجنبيئًا عن الوجون الذاتى و غير له بل صرف الوجود هوب 
الوجوب الذاتى بخلاف الطتراق الا“خرى فانالامكان مثلا” مع سخافته و خكته 
اجنيى عن الوجوب و منالا“خفياء و ليس معادلا” للوجود فىالظهور والجلا فكيف 
يكون الخفى دليلا” علىالمجلى و كيف يكو زالا"مكان اوالحدوث اوالحركة او 
الماهيّة او نحوها مفروعا عنها فى منصه” ظهور الوجود ليكون دليلا” على ما هو صرف 
الوجود بلالظهور والجلا والمفروغيئّة عنهحقالوجود فهوالنور الحقيقى الكذى هو 
ظاهر بذاته و مظهر لغيره و هوالدليل علىذاته و على غيره «الغيرك منالظهور » ما 
ليس لك » حتى يكون هوالمظهر لك متىغبت” حتى تحتاج الى دليل بدل عليك 
او متى بتعدت” حتى يكونالاتثار هى التىنوصيل” اليك؛ عميت عين لانراك ولانزال؛ 
عليها رقيبآ و خسرت صفقة عبد لم تجعلله من حبك نصيبا» . 

قوله : «وهو طربتة الصديقين...) 

ان قلت : كيف يكون فيهالاستشهاديه تعالى عليه و قصرالنظر الى وجههالكريم 
وقدتعلق فيه بالوجود المتعلق بالعير المحتاج احتياجا ذائيا . قلت : للسنخيكة التى فى 
مراتبالوجود و قد مرء انه كنوع واحدوحدة حقة ذاتمراتب متفاضله” غيرمرهون 
بأوليكة او اولويه- او غيرهما و انالوجودالمتعلق عينالربط كالممنى الحرفى و ليس 
شيئا على حياله و انه متقوم تقوما وجوديابمرتبة اخرى ؛ و لكنى اقول : يمك نتقرير 
طريقةالصديقين بوجه اسد واخصر واثمرف واغنى عن ملاحظة الاغيار بان يقال بعد 
وضوح ان حقيقة الوجود بسيطه” مبسوطه اذ صرف كل شى" سيط جامم لجميع ماهو 
من سنخه : انحقيقة الوجود حقيقة بسيطه مبسوطه- يمتنم عليها العدم اذاالمقابل لا 


1 هذه لعرشيات مذكورة فى دعاء المرفة المنسوبة الي مولانا رئيسالاحرار و منبعال'نوارسيدالشهداء 
و سرال"ولياء حسينبن علىبن ابيطالب عليهالسلاموامثال هذهاللمات كثيرة فى مالوراتهم . 





يفل مقابله » والحقيقة المبسوطة اعنى مابمتنم العدم عليها واجبه- الوجود ١‏ و هذا 
نكفى فى مقام اثبات الواجب اذ فى اولالا*مر مقام اثبات وجودالواجب و لمبلزم 
اثبا تالمراتب الا” فى مقام اثبات خالقيته وفياضيته كمالم بازم فى اول الا'مر اثبات 


علمه و قدرته و غيرهما و ستفاد توحيدهاضا منه ؟ . 

قوله (صل/!24» س4) «اذ تحقق موجود مامتوقف على هذاالتقدير على ايجاد ما..» 

المراد بموجود ما اماالفردالمنتشر منالوجود و اماالطبيعة منه و اما كل فرد منه 
واما مجمو عالا حاد بالا“سر واماالمجمو ع من حي ثالمجموع فهده خمة احتمالات و 
كذاالكلام فى ابحاد ما فبضر ب الخمسة ف ىالخمسه- تصير خمسة و عشرين احتمالا” و 
على كل واحد من التقادير ففى قوله وتحققابجاد ما موقوف ايض على تحقق موجود ما 
خمسة و عشرون احتمالا” فيحصل منضر ب الخمسة والعشرين فى مثله ستمأة و خمسة 
و عشرون احتمالا” . 

ان قلت : موجود ما مثلا” ظاهر ف ىالفرد المنتشر لا غير . 

قلت : ليس كذلك “الا ترى الالمصئف «قدس سره» قد جمعها على الطبيعتين 
ووجهالتعميم ان كلمة ماالا بهامية للتعميم والايهام بالنسية الى هذهالا'قسام الخمسة 
لا بالنسبه” الى اشخاص الموجود كاللا بشرطالغير المقيد باللابشرطية الشامل للفرد 
١‏ و لقائل ان يقول : انالواجب الدى يمتنع عليهالمدم اعم منالواجب بالذات والواجب بالفير و على 


فرغسجوازا تنسلل سلسلفا لوجود لابنتهى الىالواجب بالذات و انا اقول : انالواجب بالغير لا يتحقق بدون 


الوجوب الذانى لا نالممكن ما لم بنسف جميع انحاعءعدمه لم يوجد و عدم جواز طريان العدم علىالميكن 
لا بنسد الا أن بكون فىالسلسلة واجبا بالذات . 


را بر وحجود حق مطلق صرف عارى از تعينات اقامةنمودهاست . ابن برهان را شارح مفتاح و دبكران دمز 
درتب حود آوردءاند . ما در حواشي بر مشاعر وكناب هستى ابن برهان را با مقدعاتى عرشى بر وجود 
حواول اقامه نمودهايم . 





والكلى والمحسوس والمعقول ففضه ارسالوسمة ازيداى نحن فىمند و حةمن التخصيص 
ولا حاجه- بنا ان نخصص الكلام بالطبيعه"اوالفرد المنتشر او غير ذلك لا*نةالدليل 

قوله (صلا4: سء") : «وكن! قوله : بيس للوجود المطلق من حيث هو وجود مبدعه 

احدىالمقدمتين هنا مطوئة هى انالممكن له مبدء فهيتة القياس منالشكل 
التاندى: 

قوله (ص/4!7»: سيم) : «وجهالمغالطة...ى 

التفصيل ان يقال : ان اريد بموجودمئا و ايجاد ما وبالموجود المطلق مفاهيمها 
فلا يلزم محال لا“ نالدور بينالطبيعتين ولذا تقدم الطبيعة فى ضمن فرد على اتفسها 
فى ضمن فرد اخر لا مح<ذور فيه و هل هذاالا كشبهة البيضشة والدجاجه- و ان اريدبها 
حقابهها و بالا“طلاق والا“نتشار السعه- والا“حاطةكما هومصطلح المتألتهين ف ىالاطلان 


و نحوه فلم لا يجوز ان يكون حقيقةالوجود ذات مراتب غير متناهية كل مرتبة منها 
موقوفه- على مرتبة اخرى لها غاية الا“مرانه يلزم التسلسل لكن بطلانه غير مأخوذ 
فىالدليل ' . 
قوله (صل!4: س؟١)‏ : «كل بسي طالحقيقة منجميعالوجوه فهو بوحدة كلالاشياء ..* 
من عجايب هذهالسئلة ان احد المخالفين غايةالخلاف صار دليلا” علىالا ”خر 
فان غايه- الوحدة والبساطة اقنضت انيكون هو الكل الدّى فى غاية الكثرة التى لا 
كثرة فوقها و هذا كما قديكون ما هو مناطالدقم كما فى شبهة الثنوية والدفم الذى 


١‏ مولانا ملا عبدالرزاكق لاهيجى قده » برهان علامصهخفرى را نر هواشى بر حواشى خفرى مفصلا تقرير 
كردهفست و از مير داماد نيز تقويرى در بيان اينبرهان نقل نمودماست . صيرالمتالهين در كتاب شرح 
عدايه .حاب كد طهران ١١١١‏ هق ص (458 46 ونر اسفلر الهيات جاب ط إلم؟ا هق ص لإءلى 4 
أبزبرهان را مع ما برد عليه نقل كردهاست . 





تفاخر ارسطو به و قد كال بعض المرفاء«عرف تالله بجمعه بين الا*ضداد» .و مسئلتنا 
هذه احد مصادقه . 

ثم اعجو بة اخرى ماقالوا:! « بسي طالحقيقة كل الا“شياء و ليس بشى' منها» اى ليس 
بغى' من حدودها و تقايصها و عند العالمالمحقق المدقق لا عجب و هذهالمضادءات 
اذ لا مضادةة حقيقة ثم منالا“وهام العاميةان معنى قولهم هذا ان كلشى'" هو التهتعالى 
وهذا وهم شنيع و كفر فضيم الم يعلموا ازعنوان الموضوع البساطة و على هذاالوهم 
لا يبقى وحدة و ساطة فانالكل الا“فرادىاوالمجموعى يناف ىالوحدة واليساطةوالحال 
ازالببيط باطته و وحدته انطوت فيهكلالوجود بلا اتثلام فى وحدته و بساطته 
ولو لمنكن صاحب علمنا لعلم ازالمحموليكون اعم و انالموجبة الكليئة لا تنمكس 
كنفسها فاذا صدق كل انسان حيوان لابلزمان يصدق كل حيوان انسان بل هذا كاذب 
واذا لو حظالوجود النسبط علىالاشياء ووحدته و تنزهه بذاته وجعل مفاد قوله 
هذا فهو وان كان مقام ظهورالبسيطالحقيقى واحدابوحدته باقياببقائه جامعا بجامعيته 
لا حكم له على حياله بل كالمعنى الحرفى بالنسبة الى ذاته لا يخلو عن مغالطة لاعن 
عدامقام الوحدة فىالكثرة للبسيطالحقيقى كل الوجودات فى مقامالكثرة ف ىالوحدة 
فكيف اذا جمل مفادهالكل الا'فرادى اوالك ل المحموعى اللذين هما وصف المظاهر و 
لهذا يسمى المصنف (قدس سره) مفاد هذاالقول بالعلم الكمالى الواجبى الذى قبل 
الإيجاد و ذلكالوجودالمنبسط الذى ذكرنابالعلم الذى معالايجاد . 

قوله (صلا4» س؟) : «والا لكان ذاتهمتحصلالقوام من هو بة امر ولا هوية امر....»؟ 

و بعبارة اخرى منالوجود والمدم » وبصارة اخرى منالوجدان والفقدان . ان 


. والمتوهم هوالشيخ الاخسائى معاصر المصلف العلامة‎ ١ 
كم آين برهان رآ مصنف علامه در اسفار مباحث علتو معلول مفصلتر از هر جائي نقل كودهداست  اسفار‎ 
جاب لط ١6م؟1 هك جلمد اول ص 28)؟‎ 





قلت : العدم و نظائره ليست بشى' فكيف التر كيب ولا يحاذى النفى والبطلان شى” . 
قلت : هذاالسؤال ترائى فى ظاهر النظر موجها لكنه فىالنظرالدقيق ليس بشى" اما اولا 
فلاله منقوض بانه لو ترك الواجب تعالىمن ماهيئة و وجود لحكم العقول بانه يلزم 
تركبه من شى* و شى" والحال انةالماهيةايضا ليست بشى" اعنى شيئيكه الوجود وان 
قلتم انالماهية و ان ليست لها شيئيه"الوجود لكن لها شيئية تمس الماهيه- و هذدايضاً 
شيليكة كما هوالمقرر قلنا مثله فىشيئيئٌة العدم و كما انه لولم يعتبر شيئيكه” الماهيه- 
لم يكن الممكن زوجا تركيبيئا ولم ,نتحقتقالقابليكة والمقبوليئة ولااستماع امر كن ولا 
“جنئة ووقابة للحق تعالى عن النقايض ولاامكان هو سل بالضرورتين او تساوق ب 
الطرفين او جوازهما ولا قبول عدم ولاغيره منالا“حكام العرفانية والنظرية البرهان 
كذلك لو لم يعتير شيئيه- العدم لم يتحققالامكان و نظايره فانه اذا لم يعتبر فماالذى 
يساوى معالوجود ف ىالممكن او يسلب ضرورته ف ىالممكن الخاص اوالعام و ككفاك 
قولهم الشى' اما واجبالوجود او ممكنالوجود او ممتنمالوجود و قولهم الشى؟ اما 
وجود . و اما عدم و اما ماهيكة بلالعدم ونظائره قد يكون خارجية و قديكون ذهنية 
اى يكون الخارج ظلرفا لنفسه كالنسب وغيرهامنالا*مور الاعتبارئة لا لوجودهحتى 
بلزمالتهافت بل جعلو|العدم منالمبادى لبعض الا"شياء و جعله ارسطوا حدالرؤس ب 
الثلانة للماديات و بالجملة نف ىالشيئيته- عن العدم او عنالماهيه” نف ىالخاص ولايستلزم 
نفى العام لان نفى شيئيكه الوجود عن شى'لا بنافىثبوت شيئية العدم اوشيئيةالماهيه" 
فانالشيئيكة فى كل بحسبه ففىالباطل بطو رالبطلان ففى زيد مثلا" تركيب من اجزاء 
ثلائةالوجود والماهيكةوالعدم اذلهالوجودالخاص بعمرو وف ىالوجوداتسوىالوجود 
الواجب تعالى تركيب من الوجود والعدملا'ن كل تال فاقد لوجود متلوه و ان لم 





نكن فيها تركيس من الوجود والماهيكة المقو”مة . 

واما ثانيآ فنقول : شر التراكيب هوالتر كيب منالوجود والعدم و منالايجاب 
والسلب اذا كان السلب الفعليكة والكمال لاسل سالسلب فيرجعم الىالا'ثبات بللا تر كيب 
بالحقيقة الا هو اذالتركيب ,ستدعىسنخين واذا كان لا*حدالشيئين مأ بحاذيه بنحو 
شيئيكة اللوجود والوجود ما بهالا'مشياز فيهعين مابه الا“شتراك فلم يكن فيه ركيب 
حينئذ والتركيب منالوجود والماهيئة ايضاير جم الى اعتبارالوجود والعدم . 


قوله (ص47, س'9١)‏ : «ولو فى العقل....» 

كتحليل الممكن ال ىالماهيئّة والوجود و تحليل النوع البسيط الجنس والفصل ؛ 
فالتركيب التحليلى ايض محذور شديد لانالعقل الذى يحكم بانه لايجوز ف ىالواجب 
بالذات شى" و شى" كيف يسوغ التتطيل كما ف ىالممكن . 


قوله (صلا4: س9١)‏ : «يسلب عنهالفرس أوالفرسية ... » 

اىالفرس من حيث التحقئق اومفهوءالفرس بما هو منهوم لا من حيث التحقق 
منه ايضاً اعم* من ان يكون ماهية الانانمن حيث التحقق او من حيث المفهوم . 

قوله (صلا4, س١‏ ) : «والا ثزم من تعقله تعقل ذلكالسلب» 

التفصيل ف ىالمقام ان يقال : حيثيكة السلب اوالمحكى عنه به اوالمصحح لصدقه 
او ماشلت فسمه لا يخلو اما عين حيثيتة الايجاب فيلزم من تعقل احدهما تعقلالا"خر 
واما غيرها فيكو زالموضوع مركب و هو سايق ف ىالممكن و اما فى واج بالوجود 
الواحد الا'حّد فهو محال و اما لا حيثيكة با زائه اصلا" و هوالا*ظهر لائن السلب لا 
ستدعى موضوعا فيصدق مع انتفاءالموضوع لكن لم يتعرض له لا“ن الكلام فى ب 
السوضوع الموجود والسلب البسيط عند وجود الموضوع ,ساو قالموجبة المعدولة 





والموجبه” السالبه- المحمول ويل اليهما والمصنف (قدسسره) قدكررالا“شارةاليه 
منهاالتعبير بلافرس ومنها وهو منالصرابحقوله فكل مصداق لابجاب سلب محمول . 
قوله (صريم؛, س١)‏ : «فما بدالشى' هو هو غير ما يصدق عليه انه ليس هو» 
ان قلت : الكلام فى ان الانسان ليس بفرس لاا نالانسانليس بانسان فماوجهقوله 
«فمابهالشى"...» قلت: لماكانالمرادسلبالشى" بناهوحقيقة وبياهو وجود وموحود 


سيمافمما نحن فيهلز مماذكره (قدس سره) البتةلا*نوجودالانسان ووجودالفرس واحد لا 


اختلاف شخصى بينهما اعنى بين الوجودين فضلاعن اختلاف نوعى كمامر وفيما نحن بصدده 
اعنى وجود الصرف السلوب عنه موجود بما هو موجود هذاالزم لا*نه اذا سلب عنه 
شى' بما هو وجود لم يكن صرف الوجودلا”ن حقيقة الثى' و صرفه جامعة و واجدة 
لجميع ما هو من سنخه ولا يكون مصداقالشى* من افراده والا لم يكن طبيعة ذلك 


الشى" هذا خلف فاذا سلب المقيكد سلب المطلقاذالمقيد غير منفك عن المطلق و المشوب 
عن الصرف فيلزم كون شى' واحد هوهو وهو لا هو وقد تعر ضالمصنف لهذاالجواب 
ف ىكتابه المسمى باسرارالا "بات بقوله : «وستحيل ان يكو زالمعقول منالسلب نفس 
المعقول من الايجاب وان كان كل منهمامضافا الى شى" فانالمضاف اليه معنامخارج 
عن معنى المضاف والا“ضافة فالتخصيص بهتخصيص بامر خارج والتخصيص بالامر 
الخارج لا يغير حقيقة الثى' فى نفها فاذالو كان معنى ثبوت )١(‏ بعينه معنى سلب 
(ب) لكانت طبيعة الثبوت بعيئها طبيعةالسلب فيكو زالشى؟ غير تفسه و هو محال» . 

ان قلت : فيكون العدم جزء زيد لتصحيحالسلوب و كيف يكو زالعدم جزء ‏ 
الوجود ؟. 

قلت : ليسالمراد ان يكون العدم جزء وجود زند فان وجود زيد والمدمالذى 
بصححالسلب متكافئان كل منهما فى عرض الا خر ؛ بل لا بد ان يكون جزء مدلول 





زيد فلفظ زيد اسم للوجود الخاص والقوىوالا*ستعدادات ولاعدام المصاحية له . 

ان قلت : صفاته تعالى تصدق عليه ولا بازم تركيب ؛ فليكن سلوبه تعالى من 
هذاالمسل بان تكون حيثية وجوده مصداقاً لسلويه . 

قلت : المفاهيم اذا لم نكن بينها تعاند بجوز اتتزاعها من شى' واحد و اذا 
كان بينها تعاند فلا » كالعليتة والمعلوليكةوالمحر”ك والمتحرك و ما نحنفيه من هذا 
القبيل لتعائد الا* يجاب والسلب . 

قوله (صغغ؛ سم) : «فهو تمام كل شى . وكماله 

وآينه الكبرى فى ذلكالا“نسان الكامل بالفعل فانالنوع الاخير انّدى هو 
اشرف الا*نواع هو كل الانواع لايشذث عنهنوع فان فيه العناصر البسيطة والمواليد 
والملك العمال والعلام باعتبار عقليهالمملى والنظرى بل فيه صفات الله تعالى و لماكان 
الا'شياء تعرف بمقابلاتها فانظر ال ىالتباتقفانه جامعالكمالات المركبة منه من الغاذية 
والناميه” والمولدة والمصورة و خوادمها و جامع كمالاّالجماد والعناصر ولكن 
فاقد لكمالات الحيوان منالقوى المدركةوالمحركة وال ىالحيوان فانهجامع الكمالات 
المتوقّعة منه و كماللات ما دونه الا انهفاقدمقامالملك و غيره والا*نسان الكامل جامع 
للكل غير فاقد لشى' لا مجرد اشتماله علىانموزج ومثال منالاشياء كالروحالبخارى 
الذى فيهالشبيه بالفلك ف ىالاقتصواء و كونه مطيئةالحيوة والقوى المدركه- والمحركة 
الرئيسه السبعه” التى هى امثال الكواك ب السبعة و كحركة القلب والشرائين التى هى 
نظيرة الحركه- الوضيعه” الفلكيه- وكالكبدالذى كالبحر والا“وردة التى كالا نهار و 
هكذا فى جميم ما طبقو االعالم الصغير والعالمالكبير بل اشتماله على ائفسها بناء على 
إلالا“شياء تحصل باتفسها فى النفس الناطقةلا باشباحها قفى مشاعره افلاك و فلكيات 
وعناصر وعتصريات لاسيمافى اعلىمشاعره وهو العقل السيار فى ديار الكليات والبحاث 





المتهدالاول 


الفحاص عن العنوانات المطابقة للحقابق والمعنونات فالنار مثلا" مرة فى حهالمشترك 
و مرءة فى خياله و مرءة فى عقله التفصيلىومرءة فى عقله اللبسيط إلا“جمالى كما هو 
شأن الحكيم المطابق وضعه للطبع على ماعرفو االحكمة بانها صيرورة الا"نسان عالما 
عقليئًا مضاهيا للعالم العينى والنار العقليتّةاحق” باطلاق النار عليها من هذهالنار لا'نء 
المادءة لا بمكن ان بحم لالتار الا'زليّة الابدمّة اللامكانيه” اللازمانيه و بالحملة ‏ 
المجر“دة والا“نان بحملها و هذ! بملاوةوجودها بنظيرتها التى:هىالصفراء كنظاير - 
العناصر الا “خرى و قس عليها الا"شياء الا#خرى فى هذه المراتب الا”ربع و ان كلا 
ف ىالحقيقة ذلكالششى' خصوصا وجوده العقلى بكلا قسميه و لهذا قالوا ف ىالتعريف ‏ 
المذكور عالما عقليآ فالا'نسان بالفعل كل الا“نواع بنحو اعلى وبمصداق واحد وهذا 
آ مقام الكثرة فىالوحدة فانظر اذا قلناالا'نسان كل الا*نواع ما اردنا ان مجموع ‏ 
الا'نواع متفرقة او منضمة هوالاتسان فانهاعينالكثرة التى لم تناد الى وحدة فكيف 
يكون نوعا واحدا طبيعيئًا ؛ نعم هى مقامالوحدة فىالكثرة للا'نان و بهذهالاعتبار 
آبة الوحدة فىالكثرة لله تعالى' اعنى مقامظهوره ف ىالمظاهر فى كل بحسيه «انزل من 
السماء ماء فسالكت؟ اودية بقدكر ها . 

قوله (صريم4؛4. س4) : «فالمسلوب عنهة ايس الا تطورات الاشياع ....» 

كانه قبل و اذ لا سلب فيه تعالى فكيف تصدق الصفات السلبية عليهتمالى فاجاب 


لومم ل 1 


١‏ فوله والانسان الجامع للكل ان ما ذكره (قده) انما يستقيم على طر يف ةالحكماء وأما على طريقة أهلالله لما 
كان هرتمة بدايةالانسان مقام اتحاده معالاسم الاعلم بل يكون بوجه عبن فيض المقدس و به يتصي ن الاسماء 
والعيفات : هو بنفه بظهر بصورالتميئات و بتجلىفىالا فاق والانفس وللانسان الربوبية المطلقة و هذا 
غير ما ذكره المصلف من : انالاشياء بحقابقها تحص لفىالاذهان و اعلى مشاعرالانان العف لالسيار فى ديار 
المرسلات و بناعا على ما ذكرناه أن دبلرالمربلات ومافيها انما حصلت من تجليات الاتآن الكامل 

كساس 1# يى ا . 





بان ما قلنا بانه لا سلب فيهاردنا سل بوجوديماهووجود وسلبفعليكة يماهىفعليئّة واما 
صفاتهالسلبية فمرجعهاس ل السلي فاذا قلتهوتعالى ليس بجوهر ما سليت عنه وجوداً 
الجوهر او قيامه بالذات فانهالموجود الحقيقى والقيئُومالحق بلحده ونقصه وحاجته 
بل اذا قلت ليس بعرض ما سلبت وجودهبلحده و نقصه و حاجته و كلها عدم فيرجم 
الى عدمالعدم و كذا فى بابالسلوب . 

قوله (صيغ؛,» س) : «واليه الآثارة بقوله تعالى .... » 

هاتان الا يتان بل قوله تعالى : «وهو معكم ١‏ اينما كنتم» وان كانتا فىالظاهر 
لبيانالوحدة فىالكثرة ومانحن بصدده هوالكثرة ف ىالوحدة الا ان الا"ولى من فروع 
الثانية لا*نه اذا كان جميم الموجودات بماهى وجود منطويا فى وجوده وكان وجوده 
لف"الوجودات و هى نشره و رتقها و هىفتفه وكانتالكثرة فى تلكالوحدة بنحو 


اعلى كان تلكالوحدة هى المتجلية فى هذهالكثرات بلا تجاف عن مقامهالشامخالا“زلى 
فابراد الا “يات الظاهرة فى احد المقامينللاستشهاد على المقام الا“خر للا"شارة الى 
هذهاللطيفة : 


قوله (صْمغ, س١١)‏ : «فهو رابع التلائة 

آية ذلك وجود كل عدد فوجود الثثلائة رايم الثلائه لا ثالثها والا نكا نالوجود 
جزءالماهيكة لا'ن ثالث الثلاثة من اجزاءقوامها والوجود فى كل ماهيته” بعد تمامية 
تلكالماهيكة ولو كان وجود الثلاثه- ثالث الثلاثة كان تالماهيئه- القايله- لذلكالوجود 
اثنين هذا خلف و اذا كان وجودالثلاثة رابعها لا“نه سنخ آخر و ماهينّة الثلاثه” سنخ 
آخر فهو يا'بى عنالعدم و هى لا نا'بى عنالوجود فهو ورائها و رابعها وقس عليه 
الوجود بالنسبة الىالماهياتالمتباينه” الغير المتناهية المددئّة . 


تمده 





اذا عرفت هذا فاعرف ذاالا به- فانه حقيقة الوجود الذ هو حيئكة طرد العدم 
وانه سنخ آخر هوالوجوب الذاتى والماهيات سنخ آخر هو الا“مكان الذاتى وايضآً 
هو نور و ماسواه غواسق فهو رابع ماهماتامكانيئة لا ثسواء كانت هذهالباهيات من 
نوع واحد كزيد و عمرو وبكر اومنانواع متخالفة كزيد و مركبه و ملبسه . 

قوله (صلم؛.ء س©١)‏ : «فان هنم المعية....» 

بل لا معيّة ان اردد معيّّه” التقارن لكنالمعية ثابته- ان اريد به القيئوميّة او 
اربد معيئه” المتحصّل المتحصئل تتحصثئز ذلك المتحصل . 

قوله (صرية؛. س؟) : «فى أنالوجود الواجب ؛ حق و كل ما واه باطل» . 

لما كان هذاالا'شراق ف ىالوحدة فىالكثرة و هى لازمة للكثرة ف ىالوحدة كما 
مرءً اردف ذلك الاشراق بهذا والمراد بالوجه حقيقة الوجود التى هى حيثئة الارباء عن 
العدم والبطلان و هى عي نالحقيقه” و سنخواحد و نورفارد والمراد بماسواءالماهيات 
التى هى حيثيته ذواتها البطلان و عدم الا باء عن العدم والمقصود منهذاالاشراق بيات 
التوحيد الخاصى على توافق قوانين مكةالا“سلام و هو اثته ليس مقصود اهله منه الا" 
اثيات الفقر الذاتى للوجودات الىالواجب الذاتى و انها ذاتا و صفة” و فعلا” فقراءاليه 
«ياائهاالناس انتم الفقراء الىالله والله هوالغنى"» . 

قوله (صية؛؛ سريه) : «فيجب ان يكون ذاته ...» 

لا ذات لهالتعلق والا"رتباط فالمشتقهنا ا ىالمتملق والمرتيط لا يعتبر فيهالذات 
والحاصل ان اطلاق التعلق والا”رتباط على الوجوداتالخاصكة اصطلاح خاص وانكانا 
فىاللغه- والعرف بمعناهما المصدرى . 


هدم اع حم مسييي ل و 


... فىالنسخ الموجودة عندنا : في أنالوجود هوالواجب الواحد الحق و كل ماسواه باطل‎ ١ 
كن سي 678 17 سي 6497 ي.)‎ 





قوله (ص4ة4: س4١)‏ : «فاذا ثبت ا نكلعلة علة بذاتها ...» 

اى اذا ثبت أن وجود العلة مقوم بذاته لوجودالمعلول و وجودالمعلول منقوم 
بذائه لوجود العلّة تقويما و تقوما وجوديي نكتقويمماهيتىالحيوان والناطق بذانيهما 
لماهيكة الا نسان فى ذاتها ولكن التقويم والتقوئم هاهنا بحسب المفهوم وشيئيئّةالماهية 
والتشبيه فى انهما اذا نزعتا منها لم يبق شيئيكة ماهيئة الا؛نسان فكذا اذا قطع النظر عن 
وجودالقموم تعالى فرضا لم ب قّالوجوداتالخاصته- المضافة بذواتها . 


قوله (صريه؛, س5١)‏ : «فينكثف انالمسمى بالمعلول ....» 

اى ثبت من الا“صل الا“ول و هو ازالتقويم والتقوم منالطرفين بالذات و من 
الا “صل الثانى وهو انالجاعل وحود والمحعول وحود والوجود حقيقة واحدة مابه 
الا'متياز فيه عين ما بهالاءعنتراك التوحيدالخاصتى . 

قوله (ص 50,؛ سريم) : «فهو الحقيقة والياقى شثونه ...» 

بيان آخر لى ولم اره لغيرى و هو ,افصح ازتعددافراد حقيقة بتخلثل غيرهابينها 
كتخلل غير المصباح ف ىالمصباح مثلا” فاذا فرضنا ان يكون كل شى*" مصداق المصباح 
ولا موجودة الا“المصباح بحيث يكون الفصلالمشترك بين مصباح و مصباح مصباحاً 
ايضآ و كذاالمشير والمشار اليه والا“شارةكلها مصابي حكانالكل شيئاواحدا فاذاجاوز 
الكثرة حدها انمكس ضدها فهكذا ف ىالنورالحقيقى التذى ليس سعته وشموله بفرض. 
فارض وحاصل البيان بحيث بتبيّن اكتائهفى اكة صورة مزالا“قيسة اكه كلما تعدثد 
تخلل العير فيه و بنمكس بمكس النقيض الى قولنا كل ما لم يتخللالغير فيه لم يتعدد 
فيجعل ذلك كبرى لقولنا النورالحقيقى لمنتخلل الخير فيه فالتعددالاءفرادى المترامى 
انما هو فى الا“عيان الثابتة و كثرة المرات سالنورئة ب ؤْكدالوحدة و لذا سميناها كثرة 





ورئّة . 
قوله (ص١ه6:‏ س١)‏ : «ادى بنا اخيرآً» 

اى ما اجملناه اولا” تصرفنا فيه و فصئلناه ثانا با العليكه هىالتشأئن لا انا تكثنا 
ولمنا متصلبين فيما قلنا فنفينا ثانيا او“لا” و لهذا نظاير شتى كالحدوث الزمانىالذى 
يقوله المليثُون فى مجمو ع العالم الطبيعى ١‏ يوافقهم المصنئف «قدس سره» اوثلا” و 
آخر؟ ولكن نتصرف ف ىالحدوث وبحعلهبمعنىالتجدد الذاتى والسيلانالجوهرى لا 
ان يرافقهم اولا فيه و ينفيه ثانيا وكحشرهذاالجسم بعينه كما يقوله كثير منالمليئين 
يرافقهم اولا” و آخرا ولكن نتصرف بتسيينالتفاوت بالا 'خروتّهوالونيويئه ومحفوظيه" 
الهذية ببيان مناطالتشخص والهوية هكذانبفى ان ينهم هذاالمقام . 


قوله (ص١ه:‏ س؟) : «ليس فيما ذكره بعض اجلةالعلماء؟ و سماه ذوقالمتألهين ...» 


القائل بالتوحيد اما يقول بكثرةالوجود و كثرةالموجود جميعا و مع هذا بعد 
منالموحدين لكونه متفوها بكلمة التوحيد العوام واما يقول بوحدة الوجود و 
كثر ةالموجود بمعنىالمنسوب ال ىالوجود فان حقيقة الوجود عنده ليس لها انواع و 
لا افراد و لا مراتب و لا اجزاء عقليكة و خارجيئة ولا قيام ولا عروض لها بالنسبة 


الى الماهيه” بل واحدة بسبطله” قألمه” بذاتها انما الماهئّات منتسبات الى هده الحضرة 
والكثرة فيها لا فيه و هذا قول منسوب الى ذوقالتأله وهو توحيدالخواص وعكسه 
لم بقل به احد بل لا يصح” ء واما يقول بوحدتهما جميعا و هو قو لالصوفية حيث 


١‏ اأى بواففهم فىالحدوث و مسبوقيةالحادث بالحدوث والعدمالزمانى ولكن لا علىالنحو الذى به يقول 
المتكقم القاتل بانقطاع الفيضي مهه تعالى نعوذ بالله منالتفوه به و كذا يوافق المليين فى المماد الجسمانى 
ولكن لا على!النكو الذى بذهب الي هالمتكلم . 

1 والمراد منبعفيالاجلة هوالعلامةالدوانىي فوشر حدعلى!تهباكل النوربة للحكيمالمقتول . 





يقولون ليس ف ىالواقم الا وجود وموجودواحد تقيد بقيود اعتبارئة ترائى منهما 
كثرة وهمية و هذا بعدث عندهم توحيدا خامسًا بلاخصكاة ولي سكذلك بلالتوحيد 
الا“خصى ما سيجى' لكن يمكن ارجاعهاليه واما يقول بوحدتهما جميعا فى عين 
كثرتهما اما وحدة الوجود فلاءكه كما مر لا انواع تحته ولا افراد و اما كثرته فلان 
له مراتب و درجات متفاوتة بالكمال والنقص والتقدثم والتأخثر و نحو ذلك و امنا 
وحدةالموجود فى عي نكثرته فلا نالوجود لما كان اصيلا" كان الموجودالحقيقى هو 
الوجود فوحدته وحدته و مراتبه مرانه وهذا هوالتوحيد الااأخصلى . 

قوله (ص١ه؛‏ س.١)‏ : لان مبناه على انالصادر عن الجاعل الماهية ....» 

هذا هوالعمدة فى ابطال هذهالطرقّة فانهم لكاقالو! باصالةالماهيئه” ف ىالتحقق 
وفىالجعل والوجود ايضا لا بد ان يكونامراحقيقيا حت سوغ ان يكونهوالواجب 
وادضا لما لم يقولوا بالمراتب ف ىالوجود لا بد ان تكون كلاهما امر؟ حقيقيا لثلاة 
يجتمعالمتقابلان فى موضوع واحد اعنىالوجوب والا“مكان والوحفة والكثرة 
والعليتة والمعلوليئة وزعوا دار الواقم والنفسالا“مر الى شيئين و باصلين اثنين فلم 
ينجوا منالشرك الخفى بل هذا هوالقوبالنور والظلمة التّذىقال بهالثنوى بحسب 
اطن الا*مر بخلاف الطريقة الا*نيقه- الحقئةالتى يقول بهاالمصنئف «قدس سره» من 
كو نالوجود حقيقة واحدة ذات مراتب متفاضلة بنفس ذاتها قانالنيوب والمنسوب 
اليه والنسبة الاشراقيكة كلها وجود فلميضع فىدارالواقم ونفسالا*مر غيرالوجود 
قدمه ديار ولم يجتمع المتقابلان لوجود المراتب فىالوجود فالوجوب لمرتبة فوق 
التمام والا“مكان بمعنىالفقر والتعلق للمراتب التى دونه وقس العلمتة والمعلوليئة و 
غيرهما والماهيكةسرابٍ بحت واعتيارصرف 





المشهدالاول 


قوله (ص١©,؛‏ سيم١)‏ : «يلزم على ما قررت ان يكون حقيقة الواجي داخلة» . 

وكذا حقيقة كل وجود معلول لكونه عينالتعلق والا'رتباط و لم يذكرءا 
المصنكئف «قدس سره» لا*ن مناط الس الوالجواب فىالمقامين واحد . 

وجه آخر ف ىالجواب فىالمقامين انزمفهومى العلة والمعلول من المضاف لا 
حقيقتهما كما قلنا سابقا انا اصطلحنا ان نطلق لفظالتعلق والربط و نحوهما الظاهر فى 
الا 'ضافات على الوجودات التى هى فو الجوهرئة فضلاء ع نالمرضية فضلا" عن 
الا'ضافه- سيما وجود مبدء المبادى فائهكما قالالشيخ الرئيس فى موضع «الا'و“ل 
تعالى لا نسية له الىالا“شياء انما الا“شياءننساب اليه» و معنى كلامالشيخ انه فى ب 
الازل حيث لاوجود لشى" ولااسم ولارسمو ١كازالله‏ ولم يكن معه شى'» كيف يتحقق 
نسبة وأماالا*شياء اللاكيزاللكة فحيثماتحققتفهى روابط محضه اليه و تعلقات صرفه به 


لا'كه بثدثه اللازم . 


وجه آخر ف ىالجواب فىالمقامين و فىالمقامات الا*خرى ككو زالعرض بذاته 
مضافا الى الموضوع و كو زالصورة بذاتهاخالة» و كونالهيولى فى ذاتها قابلة“ ونحو 
ذلك اثه فرق بين ماالا'ضافه- معتبرة فىوجودها و بين ما هى معتبرة فى ماهيكتها 
وما بصيرالشى” من المقوله هوالثانى دوزالا”ول و لعل" قوله «قدس سره» فيما بعد 
وأذا علمت ان كون هوئة عينيكة بحيث بلزمها بنفسها الشخصكه” اشارة الى هذا . 

قوله (ص؟#ه. س؟) : «فاعلم انالمضاف وغيره من امهات الاجناس ...» 

ان قلت : هذا يظاهره يوكد الا“شكال اذ يربدالمحذور فان همذه كلها مقبولة 
عندالمورد اذ مراده ان“المضاف من اقساءالماهيات والواجب تعالى ليس له ماهية بل 


لمعه 


؟ أى كل وجودالمملول . 





هو محض الوجود و صرف النور فكيف يكون علءّة" بداته والعلة من اقسامالمضاف ؟. 

قلت : جواب المصنئف «قدس سره» بول الى اتكا ركون عليتهتعالى من الاضافة 
المقولية انما هى اضافه” اشراقيه- و هىالوجود المنيسط الظلهورى و عن1ه العرقاء ‏ 
المحققين العليتة هىالتغأن . 

قوئه (ص#ه, س0) : «بل ضرب من البرهانالوارد على القلب من عنده» 

يعنى انالبرهان يضطرثك و بلحأك انتعتقد بوجوده ولكن كلما تعقلته فهوغيره 
اذ لا ماهيكة له محفوظة ف ىالموطتين و هوسنخ وراء سنخ المفاهيم الا" انها لات 
النحاظ لاالملحوظات بالذات بخلاف الممكنات فائها تكتنه لوجود الماهيّة المشتركة 


لها وهى تحصل بماهياتها ف ىالذهن وايضاهو يعرف بنوره و يدرك بعين مستفاد منه 


فلم بدركه الاه و لاعقولنا. بماهىعقولنا «توحيده اياه توحيده؛و نمت من بنعته لاحد» 


قوله ر(ص؟65؛ س5١)‏ : «فى نوادر حكمية بعضها عرشية و بعضها مشرقيه” » 

المراد بالعرشيئة ما كان من تحقيقاتهالمبينيكة على اصوله و بالمشرقيه” ما هى 
من الا*صول المقررة عندالقوم و قس علي هالمصدرات بلفظالعرش اوالشرق غالبا لولا 
تحريف من النساخ ف ىالعنوانات والمراد بالعرش الذهن تبعا لعرش عالمالعقل الكللى 
الذى هو انضاً ا!حد معان ىالعرش اوالمراديه علي الله التفصيلى الذى هو ايضا احد 
معانيه قال تعالى : دولا بحيطون بشىء منعلمه الا” بماشاء» . 

قوله ر(ص”5#,. س!) : «والا لكان تغيره في ذاته تعالى تأثير» 

ولكان علمه مستفاد منالمعلومات فكان اتفعاليكًا و انهم مصرحون بان علمه 
فعلى و انه قبل المعلوم و مقصوده ادخاله ف ىاللازم حتى يتفرءع علي هالتقسيم الى 
الثلائه ولكنه متقوض بالصور العلميةالتىلنفوسنا فانهاعوارضها والعارض ايضاآمنقم 





الىالثلائة و هذهالصور ليست من عوارض الماهيكة للنفس والا لكانت اعتياريه” لان 
عارض الماهيه” من حيث هى كلازمالماهيئةاعتبارئة كما تقرر ولكانت عارضة- لماهيه- 
النفس مع قطعالنظر عنالوجودين كما هوشأن عارض الماهيكة ولازمها من حيث هى 
ولا منالعوارض الدهنيئة للنفس والاث لتوقتف عروضها على حصول النفس فى ذهن 
حتى يعرضها هذهالصور و هذا ظاهرالبطلان فيقى ان يكون عوارض خارحيكة معمانها 
علومها الحصوليئّة الا'رتساميئّه- والحل ف ىكلاالمقامين انها عوارض خارجيئة لاعن 
عوارض الموجود التى تعرضه بمدخليّة الوجود الخارجى خارجية و هيئاات الموجود 
العينى المجرد عينيكة كهيآات الموجود العينى المادى كالماء ولا يصادم الذهنيكة 
بالا“ضافة والخارجيئة بالذات فالصورالتى فى تفوءسنا فى ذواتها خارجيئه- و ذهنيتها 
انما هى اذا قيست الى ذواتالصور حي ثْلاتترتب عليها تلكالا ثار و هذا كما ان 
لفظ زيد و تقشه المرقوم فىاللوح وجودلفظى وكتبى له بالقياس الى وجودهالمادى 
الخارجى الطبيعى واما بالقياس الى اتفسهما و انهمالييقيان فىالهواء والقرطاس مثلا* 
فهما موجودان عينيان والتسبةتحصل للشئ'باعتبار غيره وما للشى' باعتبار ذاته مقد“م 
بالذات على ها له باعتيار غيره ولو سمو االصيُو رالمرتسمه” فىذاتهتعالى ذهنيكةارادوا 
انها علميئة فى مقابل ذوات الصور حيث انوجود الموج ودات الطبيعيّة للمادكة و 
متشابك بالا“عدام لغيبة الجزء ع نالجزء والكل عن الكل وهما من موانم العلمية لا 
انها ذهنيثّة فى مقاب لالخارجيكه- اى لا بيترتب عليها الا ثار فاتها فى باب ترتب الا كثار 
انع" كيف و هىالعلوم الفعليكة التى هى منشأ وجود المعلومات ف ىالخارج و اما 
الموجودات العينيكة الغير الطبيعيكة عن او لا تالصور فهى واذلميكن وجودها للمادة 
ولاانها متشابكة بالا “عدام الا" انلها وجودالاتفسها عندهم والعلم والمعلوم بالذات لا 





بد“ ان يكون وجوده للعالم ولدا لم يقولوايكونها بوجوداتها العينيئّة علما و مع لوماً 
بالذةات للواجس تعالى كالا*شراقيتين لا“ستحالة تصوره تعالي فى عقل او ذهن وايضاً 
لو جاز حصوله فى ذهن لم يكن هذهاللوازم ذهنيئة لا'ن عروضها لا توقّف على 
حصوله تعالى فى ذهن حتى تعرضه هىولاحالة منتظرة للعروض قطعا والعوارض 
الذ”هنيئة ما للوجود الذهنى بخصوصه مدخل فى عروطها . 

قوله (ص”؟ت؛. س١٠)‏ : «وئيس له ماهية حتى يكون من لوازم ماهيته» 

وايضا لو كانت هذه لوازمالماهيئة لكانت اعتباريئة كما ذكرنا فى عوارض - 
النفس والتالى باطل لا*تها انم تأصلاء من اولاتالصور اعنى المعلومات العينية لا'تها 
عللها حيث ان علمه تعالى فعلى لا اتفعالى”بعنى االعلم منالصفات الحقيقيكة فلا بده 
ان يكون عينالذات و يكو نالذا تمصداقه اذ «كمالالا/خلاص نف ىالصفات ؛ ومن 
وصفه فقد قرنه» و هذا كما ان ذا تالعقل والنم سالناطقة مصداق علمهما بذاتهما و 
اماالا'ضافيكة المحضه- واللبيئه- فلا اذ حقيقة الوجود لا مكون مصداقا ذانيا للاضافة 
والسلب نعم يكون مبده الا*نتزاع تعيئناً . 

قوله رص4ه. سغ ) : «من با بالاشتباه بين الا نفعال التجددى» 

وهو ان يستفيدالشى* كمالا” منالغير بمدخليئة الماد“ة كاستفادة الماء الحرارة 
فاتصاف الملزومات بلوازمها ليس من هذاالقبيل اذ لم تستفدها من غيرها بل يكفى 
نفس الملزوم فى ترت ب اللازم عليه و نشأ منه ولو كان النار ماد”ة لم يكن لها مدخليكة 
فمادةة النار فى قبو [النار الحرارة غير معتبرة بحيث لو فرض إذالصور النوعيئة 


النارئه” محردة عن مادتها لكانت حارة والا*ربعة لو تجر“/دت عن موضوعها لكانت 
وجا فالصور المرتسمة فى ذانه لما كاد لما ننتمشوثة من نمس دائه باد منخلكه- العير 
فاعلا كاناوقابلا كانقبولالذات اياها بمعنىالا“نصاف لاالا*تفمال منالغير تعم قبول 





النفس صورها العلمية انه عال لا*ن علمها بعدالمعلول و مستفاد منه و ليست متبعثة 
منذاتها انبعاث اللازم منالملزوم وبالجملة القبول فيه تعالى نفس الصدور والائصاف 
عين الا" نبعاث ففيه فيه و عنه واحد . 

قوله (ص4ه, س7) : «ليس متصفآ بها ولا مستكملا بها ولا منفعلا عنها» . 

الفرق بين الثلائة !نه اراد بالا“تصاف ان تنبعث هى عن ذاته ولكن يكون لها 
سوائيكة معالذ“ات ولا مكون من صقمالذات موجودة بوجوده باقية ببقائه بل بابقائه 
والحال اثها اشدء اتصالا” به من اتصال العقول التى هى عندالمصكف «قدس سره6 
من صقع ار بوبيئة او انبعاثها لا يكون بان يكونالذات جامعة لها بنحو اعلى مع اثه 
سيط الحقيقة كل الوجودات و اراد بالا“ستكمال بها والا*تفعال عنها ان لاا تنبعث عن 
ذاته بل يكون من غيره والفرق بينهما بان“الا'ستتكمال بها بالنسبة الىالسبب القريب 
اعنى الصور والا“تفعال بالنسبة الىالسببالبعيد اعنى مفيد الصور و هذا كما فى علم 
النفس فان الصو رالحاصلة فيها علمهاالاتفعالى فانالمقل الفعال يفيدهاالصور عندهم 
فالصور مكصّلهاالقريب والعقل الفعال مكمّلهاالبعيد . 

قوله (ص؛56, س/) : «بل هى من التوابع» 

بعنى انها بعد تماميكة الذات وليس علوالذات و مجده كما قالوا بها بل بكونه 
بحيث تنيعث هى عنه والمصدر لا محالة واجد و جاممّ كمالاتالصوادر وفعلياتها 
فان معطىالشى* ليس فاقد؟ له فكما انكماله بمبدء الصفات الا“ضافيّة لا بائفها 
كذلك هنا كما له بسدء هذهالصور لا بذواتها و مبدء هذه نحو اعلاها و اتمها و 
اسطها اكتذى هو عين ذاته و ل ذ! قالواعلمهالكمالى علمهالا جمالى يما عدى ذاته 
المنطوى فى علمه التفصيلى لذاته بذاته . 





قوله رص)06؛ سسريه) : « كنشو الاعداد...» 

وكالصور المقلية منالا“ربعة والا*نقسام بمتساويين والزوجيه- و زوجالزوجيه- 
القائية بمقلك بترتيب و نظام سببى و مسببى الا" انها مرتبة ترتيبا زمانيا تعاقبياً 
والصور العلمية الالهية مرتبه” ترتيباجمعيئًا لا تعاقبياً سرمديا ولا دهرثًا فضلا عن 
كونه زمانًا . 

قوله (ص 6ع, س١)‏ : «و عنالرابع و الخامس بانه تين مجح ل الخلاف» 

وايضا لما كان بناء الرابعم على ان“الاشياء تحصل باتمسهافىالنشاةالعلميكة فصورة 
المعلول الا*ول القائمة به تعالى هوالمعلولالا*ول لتوافقالملع والمعلوم سيماالعلم 
الا“زلى الذى هو حق نس الامر لكلشئ'وما هى عليه من اى شى' فالجواب اند 
المعلوزالا.ول الذى دلء البرهان على انه مبين ذاته ماهيكة الموجودة بوجوده - 
الجبروتى الخاص به لا ماهية الموجودة بالوجودالعلمى” السرمدى لان علمه كذاته 
سرمدى و بناء الرابع على انالصور المرتسمة امور سوى ذاته سوائيه” كسوائْيةافماله 
وليست كذلك لا“ن سوائيكة الصفة ليست كوائيكه- الفعل الا ترى اْالمصنف (قد”'س 
سره) يقول فىالمقول و هى منالا“فعالانها من صقعالربوبيكة و انها باقية ببقاء الله 
لا بابقائه موجودة بوجوده لا بانجاده فكيف يكون صورهاالعلمية و انجادها فابحاد 
المعلول الا“ول بتوسط صورة مثل ازيقالايجاده عن علم به ولا محذور فيه بل هو 
الحق؛ اللازم بلا شبهة نعتربه مثلاك البناءالذى يصدر منك فملك و يباينك ولكن ‏ 


البناء صورته فى تمسك لتوجّده ف ىالخارج لا يباينك بل علمك و يجوز ان قوصف 


به انت . 


م 


قوله (ص64ه, س14١)‏ : «فعلىالاول زم ان يكون موجودات ....» 
فيه ان جواهرها جواهر ذهنية و اعراض خارجيكة فلا يلزم ان يكون موجودات 





عينية ولا تضاعف الصور على االبعلوم معلوم بالعلم والملمى معملوم نفس ذاته و 
ايضا كما مر لا بده فى كونالشى*.جوهرا اوعرضا من سوائية اريدبمافيها فانها واجبة 


بوجوبالله لا بايجابه باقيه- ببقاءالله لا بابقائه' . 


قوله (صرهت ,» س؟) : «لسذاجتها ‏ 55 

وايضا لو كانالملم بهذاالا“ستعمال صوريا لكان صورته اما ف ىالعاقلة فيكون 
كليا بوجبالاستعمال الجزئى وامافى القوى الحرثيئّة فيتوقف عل ىاستعمال آخر ويدور 
اوتاسل وكذاالعلم بالمستعملات اذاالملم باستعمالها يستلزمالعلم بها فل وكاتنتصورها 
ف ىالمقل كانت كلية ولو كانت فى قو ىجزئيكة اخرى تلسل ولو كانت فىذواتها 
اجتمعالمثلان فالعلم بها حضورى تارة'بعلمها من فاتها لان ذا تالنفس جامعةللنحو 


الاعلى من كل قوة وما في ها و هى لف“القوى و متنها والقوى نشرها و شرحها و 
تعشقها عشقا حبك تابعا لمشقهاالفطرى بذاتها ومقوءذاتها لان من عشق شيئاعشقآثاره 
وتارة” تعلمها حضور ما بوجوداتها التىهىمقام لهو رالنفس و وحدتها غىالكسثرة و 
ليس جميع فاعليكة النفس كماعليتها للكتابة بللها آية فاعليكة الحق بالمتجلى و بالعنايه” 
وبالرسًا ولا كل علمها حصوليآ ولا جميعمراتبها الوهم والخيال ولاالعق ل التفصيلى 
المستمد من عقلها الاجمالى حتى اذا لميكن فيها صور ادراكية او عقليكة امكن ان 
يلب عنها العلم اذ نف ىالخاص لا ستلزم نفى العام و هذه منالبرهانيات لدينا و ان 
ا اذا كانت الصورالعلمية القانية به تعالى من فولزموجودهالطنارجى يقزع أن يون موجودات عينية لان 
لازع! لوجودافخارجى امر خارجِي ان كاناللازم منالجواهر فلامحالة جوهر خارجى و أن كان!للازم منالاعراض 
والصمورا ثتابمة فيكون عرضا خارجيا غير حاصل فيهتعالى حتى يقال : فيه ان جواهرها جواهر خارجي..... 
الغ .تت 





خفيت على كثير من اهل النظر والبحث . 
قوله (صمه؛ س؟7) : «وخامها /نالفاعل اما بالطبع» . 

وجهالضبط لاقسام الفاعل بالترديد بينالنفى والاثبات ان يقال: الفاعل اما ان 
يكون له علم يفمله اولا والثانى اما ازيلايم فمله طيعه مهو الفاعل بالطبع اولا فهو 
الفاعل بالقسر والاول اما ان لا يكو نفملهيارادته بلى تفعل بكره منه فهو الفاعل بالجير 
اونكون فاما ايكون علمه بفعله مع فملهيل عينه و يكون عليه بذاته هوعلمهالسايق 
بفمله اجمالا” لاغير فهوالفاعل بالرضًا اولابل نكون علمه بفعله تفصصلا” سابقاً اما ان 
يقرن علمه بالداعى الزايد فهو الفاعل بالقصداولا بل يكون نس العلم فعليئًا منشا* للمعلوم 
بلا روئة و تصديق بفايدة زايدة على ذا تالفاعل فاما ايكون ذلك العلم بالفعل زايد 
على ذاته فهو الفاعل بالعناية اولا بازيكونعين علمه بذاته الذى هو عين ذاته فعلمه 
بذاته على وجه استتيم علمه يفعله استتباعاغير متآخر فىالوجود و ذلك لانشواء 
وجوداتالافمال فىوجودالفاعل و ذلكهوالعلم الاجمالى بالفمل فى عين الكشف 
التفصيلى فهوالفاعل بالتجلى و يقال ل«العناية بالمعنى الا“عم و قداشرت الى وجه 
الضبط هذا فىالمنظومة المسكاة بمررالفرايد من شاء فليرجم اليها وليحفظ . 


قوله : «وبالقصد» هذا هوالقصد بالمعنىالا“خص أى بالقصد بلا داع عند 


الا*شاعرة القائلين بالارادة الجزافيه- و بالقصد معالداعى عندالمسزلة . 
قوله : «قال فىالميمرالعاشر منه» الميمر يفتحالميمين منحاشيتىالياء المثناة 
من تح المتقله من الهمزة اما من المؤامرة بمعنىالمشاورة او من الا”مارة بالفتتح او 





المشهدالاول 


الامر بكسرالهمزة بمعنى القلب والعقل والنفسهذا ملخص كلامالسيدالمحقق الداماد 
(قدس سره) اقول فى وجمه المناسبة فىتسمية ابواب ائولوجيا بالميمر انه ان كان 
من المؤامرة فلا"نها محالالمشاو رة مم العقل الفعال وانكان من الا'مارة اى العلامةفلانها 
معالم الحق و مناهجالصدق واذكان منالا*مارة بالكسر اىالرياسةفلان معرفتها 
يوجب الرداسهالمعنويه” والدونة الحقه” وانكان من الامرةبالتحريكفلانها يوجب نساء 


وجودالنفس و زيادةسرة شجرة وجودها و اذكان منالامر بالفتح مقاب ل الخلق 
كماقالتعالى الا له الخلق والامر» اومن الامر بالكسر فلا تها معارف عالمالامر و 
القلب وإلعقل والنفس و ان كان منالامر واحد الا وامر فلانها لا شتما لها على 
البراهين بأمرالنمس بالاذعان والاان . 


قوله (صمت) س6١)‏ : «فانه لايمثل اولا فىنفه ولا بحتنى» . 

الاول ان تنبعث هىعن نسه فيكو زعلما فعليا والشانى ان ستفاد من الاشياء 
فيكون علما اتفماليا استفاديًا منالاشياءو كلا هما باطل عندالمعلم الا“ول كماينادى 
كلامه هذا و قوله : «لا'نه لم يكن شىء».و قوله: «لا'ن ذاته مثال كل شىء» لف و 
نشر مشوش والمراد و تكون ذاته مئال كل شىء ان فيهانضحو الاعلى من كل شىء فانه 
سي طالحقيقة فيه كلالوجودات بمصداقواحد بسيط و قوله: «فالمثال لا ,تمثل» 
اراد به ال منهو جامع الوجودالعينى التاممن الشى٠‏ و شيليكة الشىء بتمامه لاا بنقصه 
لايحتاج فىاتكثاف ذلكالشىء عليه الىوجدان صورته . 


كوله : «وذلك انه هوالذى ابدعالرويّة» اتدل على تفى الصور بوجهيل : 





احدهما انالروية معلوله” و صف هه مخلوقاته و هو منزه عن الا؟تصاف بالمخلوق و 
فاته وايضا الرورئة بقول مطلق اذا كانتمنمبدعاته فلاببقى شىء منها يكون فى 
صقعالله تعالى ولا سيا يكون من صفاتهالتى هى عين ذاته ذهذاالكلام من المعلم 
نظير ما ورد عنالائسّة الهادين عليهى اللام دهو التذى كيف الكيف ولا كي هله واين 
الاءين فلا اين له» والا*خرالتلل . 

قوله : اد ربسا لم يكن (الىآخره) استعمال كلمة رب أثيارة الى انه ريما 
يتحققالعلاقة للباعيئه” معالمعلول كما ف ىالماهية و لوازمها . 

قوله (صلاه. س١٠١)‏ : «ولاالعلم بمفهومالعليةالاضافية ,..» 


و ايضآ هذا ينمكس مع انهم قالسواالعلم بالعليئة مستلزم للعلم بالمععلول ولا 


اا ا ال ا ا ل 
فاضله” و لانالعله- اضا هوالوجه الاعلىالا"'تم” بالنسية ال ىالمعلول . 


قوله (ص65» س#١)‏ : «بلالمراد بهالعلم منالجهة التى هى بها علة» 

و هذه الجهة هىالخصوصيكه: التى لا يد منها فىالعلة بالنسبة الى المملول 
الخاص مثلالصورة النوعيه- المسخئنة ف ىالنار للحرارة والصورة النوعيئة المبردة 
_ ا 000 
ذهنا حضورالمع_لول الخاص لعدم جوازالتخلف بينهما هذا على طررقةالقوم و اما 
على المشرب الاعدب والاعلى من اذالعلةجامعة للكمال الاول والكمالات الثانيه-. 
التى للمعلول و منطو فيها النحو الاعلى من المعلول فالعلم بها عينالعلم به والاستلزام 





المشهدتتاول 


استلزام شىء لشىء غير متأختّر فىالوجودبل كلاهما موجود بوجود واحد . 

قوله : «ووهو علم ضميف» لا"نه علم حصولى ومن هذاالقبيل على المتجم بلوازم 
الاوضاع و علم الطبيب بالمنذرات . 

قوله (ص, سن؟) : دجهة امكانية» 

عى الصحئة والامكان اما ذاتى فيستلزمالماهيئة واما استعدادى فيستلزم الماذة 
سيما عند منيقولوقوع الترك وقتا ووقوع الفعل وقتا مع لزوم اتفطاعالفيض ولوجمل 
الامكان صفةاتمفعول كما ظن كان صضةالموجبي فع ل الموجب كالاحراق منالنار 
ايضا مقدورا على ازالقدرة صمة الفاعل قكيف يضر بصفة المفعول والمعر”ف لا 
يباين المعراف . 

قوله : طانا قدائبتئا قدرته تعالى بهذاالمعئى» اى فىالمراتب المتآأخرة من 
الظهور كالملم والمشيتة كما قال تعالى: «ولا بحيطون بشىء من علمه' الا بما شاء» 
وما تشاوّن الا ان شاءالله"» و كذالبداءالذى لا"وليائه و انبيائه والاسف والمرض 
والتردثد و نحوها او تقول حقيقةال داءوالتردثك/ا زوال علم و حصول علم وكذا 
القدرة بهذاالمعنى وقوع ترك عن علم و وقوع فمل كذا والوجودات جميماً علمه 
وهذهالوجودات علوم تتكون و تنقضى فى صفحاتالمواد التى بالنسبة اليه تعالى 
كصحائش اذهاتنا بالنسية اليتا والتقوىالنعليكة كلاء مفارقاتها و مقارناتها قدرته 
الفملية و انما لا تستلزم التكثر والتغيرلا"نها يما هى مضافه- اليه تعالى ازليكة كما 
قالو االا“شياء بالنسبة اليه تعالى واجياتثابتات . 


1 صورقالبقوه » آيهه إل 218 ئية؟ . 





قوله (صلاح. س١١)‏ : «بل هو عبارة عنانثاء كلمات ثامات 

كان علىالمصنف (قدس سره) سان كو نالوجود كلامآ كنا هري الو مهوة ِ 
المنبسط : كلمة كن . و عبر على عليهالسلام فىنهجالبلاغه” عنه بها حيث قال «انما 
سول لما اراد كونه كنفيكون لا بصو ت ,يقرع ولا بنداء سمع» وانما كلامه فعله 
بيان ذلك ان حقيقةالكلام هى مايعرب عنالضمير فهو وجود يحضر به وجود آخر 
عندالنفس وما سماهالجمهور كلاما هذاحقيقته الا انه خص بالصوت لكونه اسهل 
تأدية” لضرورةالتنفس و اسرع وصولا” وتحولا”وجعل هكذلك بالمواضعهولوتواضعوا 
على الحركات والكيفيات الا*ختر سو المسسوعات بحيث صار الحضور المذكور 
ميسرا والعادة جاربة كانت كلمات بلاشايبة مجاز فكون الكلام صوتا بالمؤرانسة 
والمواضعة لامنالامورالطبيعيكه- . 

اذا عرفت هذا فاعرف انالوجود الذى هو مقامالظهور معرب عما ف ىالضمير 
منالغيبٍ المكنون والسرالمصون و ك[مرتبة منه له دلالة ذاتيكه- بالطبع والمطرة 
لابالمواضعه- البشريه” بل بالوضم الالهى” على اسم من اسماءالله الحسنى و صفة من 
صفاتهالعليا فهو كلام بالحقيقة ثم انمراده(قدس سره) بالكلمات التامات المقول 
المفارقات والا“نوارالقاهرات فىساسلةاليدايات و بالا با تالمح كمات و 'اخر 
متشابهات العقو ل المجردات فى سلسلةالنهابات والكلمات الطيّيا تالصاعدات والمراد 
نكسوة الالفاظ والعيارات الاجاد الداثرات و معلوم ان من كأن وجوده كلامالله 
كان كلامهاللفظى و نطقه اللهجى كلامالتهايضاحالّة انسلاخه عنالوجودالكّونى كما 
قال بعض اهل العصمة : «كرءرت اباك نعبدحتى سمعته من قائلها'» والتشابه اماباعتبار 


١‏ و هوالعبادق علي هالسلام حيث قال ما زلت اكررها حنىيسممها مزفائلها. فالالشيخالعارف صاحب» 





الحركة الجوهرئة فىالاكسيه- و جنبه"التعلق اتوابه متشابها و اما باعتبار اشتياه 
الكلمات الطبيات بغيرها اللازم لهذهالنشأةالى تميزالخبيث من الطيب . 
اى بسا كسرا كه صورت راه زد قصد صورتكرد و بر «الله» زد 
والكلام قرآن و فرقان باعتبارين اى اعتبارالوجود واعتبارالماهيكة فانالوجود 
مدارالجمع والماهية مثارالفرق واصل قرءالشىء جمعه و ضمه و عالوالعقول باعتبار 
وجودها كانها شىء واحد بل شىء واحدهو القرآن فباعثبار الشدكة والشعف 


الخاصيين والماهيات المتخالفة فرقان وازقلنا لا ماهيكة للعقول كما هو مذهبه (قدس 


سره) فالفرقانية باعتبار المراتب المتفاضله"فانالمقول عنده حقيقة واحدة ذا ثدرجات 
والقرآنيته- باعتبارالاصل المحفوظ والوحدة حينئذ اظهر . 

قوله (ص/6, س؟١)‏ : «وهما جميعا غير الكتاب لانه منعالمالخلق» 

قد مشى هنا على وتيرة كثير من اهل التحقيق والعرفان بانالكلام عالم الامسر 
والمجردات والكتاب عالم الخلق والامتدادات فايدى فروققآئلاثة” بي نالكلاموالكتاب 
ولكن فى كنابهالكبير' و كتابهالمسمى بمفاتيحالغيب؟ مشى منهج آخر و هو ان كل 
كلام كتاب بوجه و كل كتاب كلام بوجهمن شاء فلينظر . 

قوله : «وما كنت تتلو من قبله» التأويل المناسي لهذاالمقام انك حين كنت 


"َ 

العوارف و كان لسانه عليهالسلام فيهذ!المقام كشجرةطور . معط لحات1 لمر فك ملامبدالرزاق . 

. ١.6 الهيات أسغار 1686 ه قل : فى بان وجوهالفرق بي نالكتاب والكلام ص١.١! الى‎ ١ 

آوائل مفانيحالغيب طسنكى هران آخر شرح اصول كافى مؤلف ص76)8:)2 فى بط الاخبار الواردة 
عن انمتنا و ساداننا قىمقام بيان١لفيلة‏ و جهتها «بينالمشرق والمغرب القبلةه 





فى عالم المعنى ما كنت مختلطا بالصورة واليمين عالمالعمقل فما كان لك هناك تخاطيط 
وتصاوير اذ؟ لارتاب الغالون يتذكر مقام كالشامخ والغفلة عن مقام تلطخك بالتصوير 
الجمدى . 

قوله (صلاتء س؟١)‏ : «بل هو آيات بيسنات» 

لمظالا ”بات والصدور و ان ناس ب الكتاب ايض الا ازالوصف بالبينات و لفظ ب 
العلم بالادمان الكلام اذ ذاكالعالم الشامخ الالهى هو عالم الذكر الحكيم و داراليقين 


فان ذوا تالاسباب ألا تعرف الا باسابها وهناك لا ظلن ولا تخمين ولا تردثد ولاغلط. 


قوله (ص/ا0؛ سي"١)‏ ؛: «كالفرق بين عيسى و آدم 
اىفى ان الكتاب مخلوق منشىء اى منالماد'ة كا دم خلقه من تراب والكلام 


“منشأ لا من شىء كعيسى فانه رو حالله الغالب عليهالتحرد والامركة ولذا كانت قبلته 
المشرق كما ان موسى عليهالسلام كاذقبلته المغرب «وما كنت بجانب 'الغربى اذقضينا 
الى موسى الامر» و نبينا صلى الله عليه وآلهوسلم كان قبلته بي نالمشرق والمغرب لا 
شرقيكة ولا غربيئة " . 

قوله (صمه» س١١)‏ : «فاول نشئآت الانسانالبشرى» 

أى نشأتهالبشريّة الاولية ف ىالصعود آدميه و نشاتهالروحيه الاآخرئة فيه 
عيسوية ف ىالانان كما كان آدم كازعيسى و عبسى ف ىالسماء وآدم ف ىالارض «انى 
جاعل ف ىالارض" خليفه” » . 


ملس بس سس يه 


ا س؟١»‏ ىلها ؟- فد وردت روايات من طرة3الخامية والعامة فيباب 


القبلة ولزوعالتوجه اليها فىالعبلوة البينالمشرق...» ؟'س سورة بقره » آية ,؟٠١‏ . 





قوله (صههء س؟١)‏ : «انالاعتقاد في افاعيل العباد 

بيان ذلك ان فملالله «تبارك وتعالى» هوالوجودالنبسطء و يقال له: «الفيض 
المقدس» و «الرحمةالواسعة» و «كلمه- كن» و غير ذلك من الا“سماء الحمنى » و 
هو واحد كما قال تعالى: «وما امرنا الا ١‏ واحدة"» و بمقتضى السكتخية له وحدة 
ظليكة كما ان لذاته تعالى وحدة حقة" حقيقيه” ؛ فحصول هذاالوجود عنالحق تعالى 
حصول وجودالكل جواهراكانت اواعراضاء فاذا تقيد عنالاطلاق و صار مضافا الى 
الماهيات والا*عيان صار الماهيات ابضاموجودة؛ لكن لم سلب عنه حكمه و اثره 


وللماهيات ايض الحكم والامر حصلللوجود المضاف ماهيثّة فلهذا الوجود 


وجهان وجه يلى الرب و وجه يلىالمهية وكذلك لاثره؛ اذ كل ممكن زوج تركيبى” . 

ومنالمقررات انالكلى الطبيعى موجود و اذْكان بالعسرض و يكو نالوجود 
واسطة [له] فىالعروض كوساطةالفصل لتحصل الجنس سيما فىالبسائط الخارجيئه" . 
والمراد بالكل ىالطبيعى الباهيةالمطلقة المتقسم: والمطلقه" للمخلوطة والسجردة » 
فهذاالوجود كما انه منسوب الىالله وظهورالله و نورالله ف ىالسناوات والارض وفى ‏ 
الذوات والصفات والافعال؛ كذلك مضاف ال ىالماهيات واتنظم انها ايضاً موجودات 
فكما انة للسماء وجودا وللا“رض وجودا) »كذلك للسكدئف وجود لكن منالمقررات 
انضا أن نسبةالشىء ال ىالفاعل بالوجوب وال ىالقايل بالا“'مكان والاثر» اثراللهمنحيث 
ان ذلكالوجود ظهورالله » و اثر الانسازمن حيث ان ذلك!نوجود؛ وجود الانسال 
اذ قدعلمت ان له نسبة الىالقابل ايض؟ وانهاتتظم ان نلاهيات ايضاآ.وجوداً فلا يمحل 


أ سورة ؟: آية ١١.‏ 





شىء من الجانبين لكن الاثر ذو وجهين كمامر فهو بما هو مقيد راجم ال ىالمقيد و يما 
هومطلق راجم الىالمطلق و ليسالاثر بماهو ميد مستند؟ الىالله كما يقولهالاشعرى 
سواءكان الفعل خيرا و شرءا لاءته بما هومحدود ناقص» والله تعالى اجل” من ان 
نسي ال هالناق صالمحدود و ان كان كالصلوة والز“كوة فالتقص راجم الىالنقص 
والكمال الىالكمال وليس هذا قولا” بالثكنوية لانالتنوى قول بمبدكئين موجودين 
ونحن ارجعناالعدم الى العدم لان النق ص عدم و معنىالمليئة فى المدمالاستتياع و 
مآلها اتتفاء عليئةالوجود للوجود و ليس فىالمبدء ولا ف ىالاثثر ت ركيب حقيقى كما 
فىالطين بل كالتركيب منالمبهم والمعين والجنس والفصل فىالبسيط » و هذا معنى 
«الا'مر بينالا'مرين» المأثور من اه لالعصمة فالفعل بسيط اختيار محض فى عين 
كونه تسخيرأ صرفآ و تسخير بحت فىعينكونه اختيار محضا و لذا حين سئل بعض 
امنا «عليهم السلام» : هل يكون منزلةبينالجبر والتفويض. قالعليهالسلام: «نعم 
منزلة بين المنزلتين' اوسم مما بينالسماء والارض» و سبي الا"وسعية: ان مابين 
السماء والاءرض ليس سمساء ولا ارض بخلاف ما نحن فيه . 


ا منطريقالكافى عن صبالح بن سهل منبعساصعابناعنابيعبدالله ع قال: السثل عنالجبر والقدر. قاللاجبر 
ولافدر ولكن منزلة بينهما فيهاالسق التى بينهما لايطمها الاالمالم او من علمها اياءالمالي» ايقالانسيد 
محفق داماد مبحت حير وتفوباس حاشيه قبسات +1؟1ه ق عر657ا3ءمة فى الكافى : عنابيعبداته لل جبر 
ولا قبر ولكن منزلة بينهما فيهاالهق التى بينهما 7 يعلمها الاالعالم اومن علمها اباءالمالم)) عنابى جمفر و 
ابيصداله ين سثئلا : هل بينالجبر والقدر منزلةقالنعم اوسع مما بينالسماء والارض» عنابيعيداله 
ابيا (حينسئل عليه للامعنالمنز لفنبين! لجبروالفدر)اوسع مما بينالسماء ال ىالارس)؛ أن شت نفصيلهذا 
المذهب والافوال الواردة فيه فطيك بالمراجعة الىشرح اصولشيخنا! لكلينى شار حهالعلامة صدرالمحققين 
وهو الره)) متفرد بينالمامة والخاصة فى نحنيق العقابدالاسلامية . 


25 لان للوجود مراتب و لكل مرنبه فاعل و اسششاد والاستنتداد مصداق للامر بينالامرين . 





ثم استعمال لفظالجبر غير صواب لا*نه يستدعى ارادتينمتباينتين احديهماجابرة 
والا“خرى محبورة وهنا ليس كذلك فالصواب مااستعملنا من هظالتسخير اوالقهر 
كما فى الكتا ب الالهى «كل” مسخكرات بامره و هوالقاهر فوق عباده'» . 

قوله (صده». س15١)‏ : 

واتلوجميعا قوله تعالى: قاتلوهى' يعذدبهوالله بايديكم» واتلوا ايضا قوله: دان 
الله يقبل التوبة” عن عباده و بأخذالصدقات» فقد اسندالاخذ الى نفسه و انت ترى 
انالفقراء بأخذونها فاخذالحق فى عيناخذالخلق فماالطف أشاراته وما ادق تلويحاته. 

قوله: «ان مقتضىالتوحيدالخاصى حمل متشابهات الكلام على ظاهرمعناد...» 

الى قوله : «من غير لزوم تجسم» عدماللزوم يستقيم بتحصيل القدر المشترك 
بينالرقايق والحقايق مفهومآ و مصداقا اماالاول فبان بعلم ا زاللفظ موضوع للمعنى 
العام المشترك فيه لجمع ما يستعمل فاليدمعناها ما به ببسط و يقبض و يبطش سواء 
كان قدرة محردا او محرد علي فعلى اوجارحةاوهمة والعرش مايعلو عليهال.وجود 
العالى المرتبه” سواء كان روحانيا كالقلبوالعقل والوجودالمنيسط او جسمانياً وفى 


الامورالاخروية الميزان موضوع لمايوزن ويقاوس بهالشىء مطلقاسواء” كانمحسوسا 
او متخيلاء او معقولا و اذا كان محسوسافباى شكل وابّة هيئةكان فيشملذاالكفتين 
والقبان والمسطر والمنطق والتحو والعروض والعقل و جميم ما يطلق عليه » والقلم 
موضوع لما ينتفش بهالشىء مطلقآ فيشمل القلم الاعلى الذى هوالعقلالكلى والعقل 


اك سورة 41١‏ آية 1١‏ او 1 


سورة 25 آية .١86‏ 





الفعال الذى ينتقش بهالنفوس التاطقة والخيال والمصورة والقلم الجسمانى سواء كان 
من قصب اوذهي اوخشب او غيرهاو اللو جلما ينتقش فيه وهكذا ف ىالبواقى والواضع 
هواللهتعالى و انما عبر يظاهر المعنى والمفهومالاول لشمول المصادي قالمحسوسة و 
تغاير الكلى والحصتة بالاعتبار فالتوصيف من باب قولهم: «ماصح” عل ىالفرد صحعلى 
الطيعة» و اماالثانى فيتم بوجود أصل محفوظ فى جميع مصادق مفهوماللفظ وقد 
غرر فى مباحث التشكيك ان فى الحقيقةالبسيطة المشكككه- ما بهالامتياز عين مابه 
الاشتراك؛ فذلكالاصل المحفوظ والسنخالياقى هو بازاء المفهومالمشترك و يجوز 
اختلاف افراد نوع واحد فىالتجرد والتجسم لما تقرر من اصالة الوجود و جواز 
الاشتداد فى الجوهر فلاالحقيقة خارجه- عن المعنى الحقيقى ولا الرقيقة ولا رفيقه- 
الرقيقة ولااللفظ مخصوص باحديهما حتىيكون الاخرى محاز؟ » والاصل المحفوظ 
ليس جسما ولا جسمانيا حتى يلزم التجسم والتشبيه وكلالحقايق [متاسية] فى هذا 
السعنى بالوجود . 

قوله (صده. س5) : «ولم يأخذوا علمالكتاب منالله و رسوله 

والحال ازالله تعالى قال: «اتقواالقه١‏ يعلمكي الله» وان البعصوم عليهالسلام قال 
كما فى اصو لالكافى: «اعرفو الله بالله " والرسول بالرسالة» و عن ابىبزيداليسطامى 
(قدس سره) : «اخدتم علمكم ميت عنميتو اخذنا علمنا ع نالحى”الذى لايموت» . 

قوله (صيدهء س0) :(فكيف يكون بعضهسا....» 

اى مم ان اجزاء المتصل القار و غيرالقار متشابهة ف ىالحد والاسم و مشابهة 


1 سورة 45 آية 8م" (اتقواالكه و يملمكماث...) 
كت بابالحجة منكتابالوافى للمار فالفيص «قده»#وشرح أصول الكافى لمولانا عببرالحكماء (ره) . 





للكل فيهما والمتقدم والمتأختر متقابلان. 

قوله (ص١1,.‏ سرية) : دوكل ماهية حقيقتها اتصال التجلد......» 

بل كل حقيقة مقولة بالتشكيك بحسبالاوليه: والاخرويه” يكون هذا حكنه . 

قوله (ص54. س؟) : «ولا بتصور غيره لضحف هذاالوجود 

بعنى االمميكة فى كل بحسبه ففىالقارات معية المعين بنحوالاجتماع و فى ب 
السيالات بنحوالتعاقب تحقيقا لمعنى السيلان فالترتيب الزمانى لا يقدح فيها . 

قوله (ص١,‏ س5؟) : «فليس فيه جدوى 

لهم ان يثبتواالجدوى فيه بانالاضافة امر“ عقلى فالاجزاء مالم يمتبرهاالعقل 
متقدمة و متأختثرة ليست مضافه” حتى يطال بالمعية و اذااعتيرهاالعقل ففىاتمقل لها 
المعية و ايضا لما كان تالاشياء تحصل باتفسها فى العقل فالمعية العقليه” لهما فى نفس 
الامر لانهما فيه هما فيها . 

قوله (ص١5؟‏ 2 س١١)‏ : «فلا يتقدم متقدم ولا يتأخر منآخر الا بحق لازم...» 

فمناط كونه قسماً آخر ليسمجرد انالمتقدم و المتاخثر وما فيه واحد حتى ان 


يقال الزمان ايضا كذلك بل لانالوحدة هنااتمت من كل الوحدات فضلا” عن وحدة 
ضعيفة اتصالية للزمان اذالوجود الحقيقى والوجوب الذاتى ليس له افراد" ولا اجزاء 
عقليئة ولا خارجيكة ولا مقداريه- وبالجمله ”ليس فيه ىع و شىء توجه و مم ذلك 
زهوالاول والا آخر والظاهر والساطن» على ان تقدمالزمان و تآخره اضا بالوجودربت 


الحقيقى الذى وجودالزمان بوحدتهالاتصاليتةالتى لابداية زمانيه” و لا نهايه: لهشان 


من شئونه كما قال (قدسسره) فلا يتقدم(الىآخره) و هاهنا بيان اسهل لهذاالتقدم 


اما قوله: وتحلية فىاسماته» فهو ان للهالاسناء الحسنى سبعة و هى : الحى العليع 





القديرالمريدالسميم البصير المتكلئم والكل وجودها واحد عين ذاتّالحقتعالى لاان 
اعبار الحيوة مقدم" على اعتبار العملم واعتيارالعلم على اعتبارالقدرة و هكذا وفى 
الاحاددث «علم و شاء و اراد و قضى وقدرو امضى» و اما قوله (قدس سره): «و شر 
له» فبيائه ان لكل موجود سواه جهة نورانيّة و جه" ظلمانيه” والجهه"التورائيه: هى 


وجهاللهالواحد فتقدمه و تآخره بالحق «اينما تولثّوا فثم” وجهالله'» . 


قوله (ص١5,‏ س15١)‏ : «وتقدم نفس الوجود على الوجود» . 
اى مضافا الىالماهية فلا يرجم الى التقدم بالحق لان ذل 4 التقدم كان فى 


فىالوجود الحقيقى مضافا الىالحق ه والتقدم بالحق فان انحاءالوجودات مراتب 


شمو زالحق الذانئيه كما اشار (قدس سرهم)اليه و بماهو مضاف الىالاشياء تقدم بالملية 
اوبالطيع او غيرهها لآن العليتّه والمعلوليةف ىالوجودات بالذات و أما شيئية“الاهيه" 


فالتقدم والتأخر فيها بالعرض اللهى الا ايقال: تقدم نفس الوجودات بعضها على بعض 
بما هى وجودات ومن حيث: انالوجودذو كثرة نوريّة اى: ذومراتب متفاضلة 
تقدم بالحفيقه” و من حيث اضافة الوجودالىالحؤتعالى وان مابهالامتياز عين ما به 
الاشتراك و انالاول هوالا خر و من حي الاضافة ال ىالماهيات و هىالكثرةالظلمانية 
تقدم بالعليه او بالطبع او نحوها . 

والحق فى با زالتقدم بالحقيقة مافى بع ضكتبه: «انه اذااتصف شيئان بشىء و 


كان ذل كالشىء لاحدهما وصفاً بحاله وللا"خر وصفاً بحال متعلقه كانالاول متقدمة 


أ- س6 اء كي هلل 





المشهدلاول 


بالحقيقة علىالاخر وما فيهالتقدم والتأخرهوالكون ف ىالواقع ولو تجوز امثالهتقدم 
حركةالسفينة على جركه- جاللها » و تقدمالوجود علىالماهيه- التذى قال هنا ليس 
مرجعه (الىآخره) وليس كذلك فانه منالتقدم بالحقيقة فالتحقق فىالواقم وصف 


للوجودالخاص بحال نفسه و للماهيئّةوصف بحال متعلقهاالذى هو وجودها. 


قوله ر(ص؟5, س؟) : «ومن احوالهاالهوهوية والتجانس....» 

جعل التجانى وما بعده مقابلا” للهوهويّة . بناء” علىالشهور مناذالهوهوية 
أى الحمل مخصوص بماكان جهةالكثرة هىالمفهومللموضوع والمحمول وجهةالوحدة 
هىالوجود كما فى حم لالشايع والا فاذلم بعبأ بهذاالتعار فالخاصى فكما شال 


الكاتب ضاحك اىهما متحدان فىالوجودفيمكن ان يقال زيد عمرو اى هما متحدان 
فىالانسانية والانسان فرس اىمتحدان فىالحيوانية و زيد اسد فىالشجاعه- وقس 
عليه باقى اقسامالاتحاد فيكون جميعاقسامالاتحاد من اقسامالهوهويّة . 

قوله (ص؟”, س”) : «كالغيرية والخلاف....» 

الا'ولى و هوالغيرئة ثم انه منباب ذكرالخاص بعدالمام فانه كما يجيىء فى 
اولالاشراق الثانى لهذا ازالغيرئّة من احوالالكثرة كما انالهوهوية والاتحاد من 
احوالالوحدة و هما كدوى الحالمتقابلانثم الغيربّة مكون مقسما للخلاف و ما طبه 
فازالغيرين اما خلافان واما مثلان و اما متقابلان . 

قوله (ص؟6. سه) : «فالوحدة على ضربين....» 

توضيحه : أنالواحد اما مايكون اتصافه بالوحدة بلا واسطة ف ىالعروض فهمو 
الواحدالحقيقى اوله فهوالواحدالغير الحقيقى» و بعبارة اخرى اما يكون الوحدة 





وصفاآ لنفس الواحد فهو الحقيقى و امانكونوصفا لمتعلقة فهو الغير الحقيقى فالواحد 
بالنوع كزيد و عرو واحد غيرحقيقى لان الوحدة وصف لنوعهسا وهما متصفان 
بصفةالنوع ولكن تمس النوع واحد حقيقىو كذا الواحد بالحنس كالانسان والفسرس 
واحد غيرحقيقى لا*نهما موصوفان بصم4جنهما والجنس واحد حقيقى و همكذا 
فىالتشابه والتساوى و نحوهما ثي *الواحدالحقيقى اما ذات لهالوحدة و اما نفب 
الوحدة الحقة والواحد بمعنى ذات لهالوحدة اما واحد شخصى غير وصفى او وضعى 
واما نوعى . «اما واحد شخصى غيروضعى او وضعى اما نوعى....خ؛ل» . 

قوله (ص؟7, سسريم) : «وظاهر ان جهة الوحدة فها ترجع الى ما يكون....» 

اى يرجم الىالقسم الاول ف ىكونالوحدة وصفا لنفسالواحد لا لمتعلقه فجهة 
الوحدة واحد حقيقى وليسالمراد انجهة!لوحدة ف ىالواحد الغير الحقيقى واحد 
شخصى دائما لمكا نالوحدة النوعية والجنسية او غيرهما بل لا يمكن ان يكونجهة 
الوحدة شخصيه” فىاقساءالاتحاد الا فىالهوهويه- و اما قوله لها مراتب فىالقوءة 
والضعف و اقوى الاشياء (الىآخره) معانهاحكام الواحد الحقيقى و يذكره هناك 
فباعتبار انه يحصل هذه المراتب للواحد الغير الحقيقى ايضا بالعرض و بتبعية جهة 
الوحدة فليس منالتكرار فى شىء . 


قوله (ص"”, س١‏ ) : «وهما غير الواحد بالنوع والواحد بالجنس...» 


فزيد و عمرو المتحدان فى الاانسان النوعى واحدبالنوع والآانسان واحد نوععى 
والانان والفرس المتحدان فى الحيوانالجنسى واحد بالجتس والحيوان واحد 





المشهدلادل 


قوله (ص"؛ سيه) : «لان التناقض من التسبالمتكر آرة 

يعنى ان عبكرنا بتقابل السلبوالايجاب بدله لم يلزم ذلك لكن لما عبروا بالتناقض 
وهوالتقابل١‏ عنالطرفين يلزم ذلك فانه !ذا اطلقالتقيض علىالموجبة ايضاً و نفيض كل 
شىء رفعه فكيف يكوزالموجية رفما للسألية ائماالسالبه: رفع للموجيه: بل رقع - 
السلب سلبالسلب والموجبة سفادها لي ىالب بل مصداق له و بعضهم تصرفوا فى 


مفهومالنقيض وقالوا رفم كل شىء نقيضهفيجوز كون بعض النقايض كالموجبة غير 
الرفع لجواز كون المحمول اعم و بعضهم او لالرفع فىقولهم تفيض كل شىء رفعه 
بانالمراد منهالقدر المشترك بين المبنىللفاعل كما ف ىالسالبة والمبنى للمفعولكما 
فىالموجبة . 

قوله (ص"”, س5١)‏ : «كما فى اصطلا حالمنطقيين....» 

فلم يعتبروا قيد غاب ةالخلاف فبينالبياض والصفرة تضاد ولاالوجودية فالموجبه- 
الكلية والسالبه: الكليه” عندهم ضدان . 

قوله: «فالعمى» اى عمىالعقرب مثلاك الممكن ف ىالجنس فلا تكرار مع مابعده 
فهو ناظر الى قوله او فى بس مقوماته و كذا قوله واتتفاء اللحية للمرئة المستحيل 
فى صنمها الممكن لنوعهاالانسانى ناظراليه لا نالمقوم ماليس بخارج والظلمة اشارةالى 
عدماعتبارالقدرة فىالملكة الحقيقه- والا"تنثار والمرودية اشارة الى عدم اشتراط ‏ 
الانتفاء الى وق تالملكة كما ف ىالمشهورى. 

قوله (ص»54, س14) : «لا انه بعر ضاللكثرة....» 

الاظهر ان َال : لا انه بعر ضالوحدة لما عرضت لهالكثرة . 


-١‏ فى بعص النسغ و هوالتفاعل عنالطرفين... 





قوله (ص660”): س؟) : «سلمنلها» 


اوخاء للمنان فاه انكان موجودا فالوجود اما عينالوحدة و اما مساوق لها 
والمانم تكفيهالاحتمال ولولا انه من باب ارخاءالعنان لما سل الوجود كما سيصر”ح 


انالكثير المقايل لمطلقالوحدة غيرموجودوقالفىالاسغار انمجموع الانانوالحجر 
الموضوع بجنبه لا وجود له عليحدة ولوكان مجموع قسمين قسما عليحدة لم ينضبط 
التقاسيم نعم كثرة حقيقةالوجود فى عينوحدتها على ما هو مقتضىالتشكيك ‏ 
الوجودى لكونها ذات مراتب متفاضلة مابهالامتياز فيها عبن مابهالاشتراك مقنتضاه 
البرهان والذوق والعيانوهىالكثير بماه و كثير الموجود والكثير بماهو كتير الواحد. 

قوله (ص55: س)) : «لست اقول» 

وهوالذى تعرض لهالشيخ بقوله تعرض (الىآخره) اى لست اعنى بالوحدة فى 
قولىالكثير واحد كما انه موجودالوحدةالعارضة للكثرة ب لالوحدة التى عينوجود 
الكثرة السابقة على الوحدةالعارضة . 

قوله (ص66. س7) : دبل اقول: انالوحدة كالوجود....» 

فالجواب بطريقين متخالفين : 

احدهما : انا نختارانالكثير بما هو كثير كما ليس بواحد ليس بموجود لان 
الكثرةالمقايلة للوحدة المطلقة ليست بموجودة هذا اذا اردناالكثرة المقابلة الخالية 
عن جميع اتحاء الوحده” وان لاحظنا انللوحدة انحاء بعض انحائها الكثير بالفعل 
الذى كالكم المنفصل وان نفس هذهالكثرةوحدة مانجيب بانالكثير بماهو كثيرواحد 


وحمنج ما وكما أنه واحد كذلك انمموجودلكن وحدتهالوحدات فوجودءالوجودات 3 





المشهبدالاول 


قوله ر(ص50: س/7( ٌ «والعجي من الشيخ 0 

نحت استدل على مغايرةالوحدة ثم قال نعم يعرض لذلك الكشير وحدة و 

قوله ر(ضص560 س١‏ ) : «عين متصلية» 

فانالاتصال الوحدانى عي نالوحدة الشخصيه ف ىالمتصل و اذا صار مفصولا” 
صار هوئتين . 

قوله (ص55): س١‏ ) : «جوهر عندهى 

اذ لو كان عرضا كان اما اتصالا” اضافيا و هو نسبته و اما اتصال الجسم التعليمى 
فمعروضه اما الجوهر الفرد فهو فاحش واماالمحرد و هو افحش و اماالهيولى فيلزم 
تقومالجوهر بالعرض و تحصله به . 


قوله : افادة الواحد الحقيقى تكرارهالعدد (الىآخره) وكما أنه راسم الاعداد: 
وسدنها فهو حادها و مفنيها مثالا” لا فناء الح قالخلق . 

قوله : «وتفصيل العدد مرات ب الواحد» كانزالعدد يقول للواحد . 

ظهورتو يمنست و وجود من ازنو ١‏ «فلستتظهر لولاى ولماكنلولاك» 


قوله ر(ص75”»: س١١)‏ : «وكو نالو احد نصفالاثنين 

فكما أن للواجب تعالى اضافةالبدعيئة الى العقول والمخترعيئه- الى الافلاك 
والملكوتية الىالعناصر والرازقيئه- ال ىالمرزوقين والمالكيكة الىالمملوكين وهكذا 
فللواحد اضافه- النصفيكة الىالاثنين والثلثيئة الىالثلاثة والربعيه” الى الاريمه الو 
نصغ العشريه- و ربع العشريه للاريعين وكذا اضافةالراسميئة والعادنه- و غيرهما ومن 
هنا يعلم انالكسورالتسعة من مقولةالاضافه” لا منالكيف المختص يالكم لوجودها 





فىالواحد وهو ليس بغدد . 

قوله (ص65, س»6١)‏ : «ومناللطايف /نالعدن 

تجد فيها غير الوحدة فكل عدد من الاعداد التى منالنسبالاربع فيهالتباين من 
الا “خر ليس اجزاؤه الاالواحد فالاثنان واحد و واحد والثتلاثة واحد و واحد و 
هكذا فالواحد رسم بتكرارهالاعدادالمتيانة ولو فى غابةالتباين و نكرارالشىء ليس 
الا ظهوره ثانيا و ثالثا بالغا ما بلغ و ظهوراتالشىء ليست مكثرة له فاذا ظهر زيد فى 
البيت مر“ة بعد اولى و كرة غب” اخرى لم نتعدد تعددا شخصيا أو نوعيا و هذاالواحد 


لابشرط صار باللحاظات الكثيرة اعدادامتباينة لها احكام و آثار متخالفه” مما هى 


مشروحه” فى علي الحساب و علمالاعداد وغبرهما والماهياتتالاخر ليست كذلكمثلا” 


الجسم المائى ماد'ة و صورة جسمية وصورة نوعية والانسان نفس و بدن وقس على 
ذلك ولم يصرالجسم جسما بتكررالماد”ة مثلا” ولاالانسان انسانا بتكررالنفس مشلا" 
فمفهو مالواحد فى مفاهيم الاعداد كحقيقةالوجود بالنسبة الى انحاءالوجودات ولعل 
هذا معنى قول سيدالساجدين زينالعابدين على بنالحسين عليهمااللام : «ياالمى لك 
وحدائيةالمدد» اى لك وحدانية 1يتهاالوحدانيه” الى هى راسمةالاعداد و عله 
قوامها و عادها و ممنيها . 


قوله (ص97”, س4١)‏ : 
«على ازالفصلين» اى مم انالفصلين . 


قوله (صلا”ء س5١)‏ : «ولعنم استقلالهما ف ىالوجود» 
لانالفصل بعض الماهحّة ولبست ماهكة تامه- انما الماههه التامه- هى النوع 





المشهبدلاول 


فالتعاقب على الموضوع والحلول ونحوهما من الصفاتالخارجيكة من احكام الماهكةً 
النوعيئة . 
قوله : «اذالعكة هناك امر” واحد هو عدمالعكةالتامة- بما هى عله" تامة"» . 


يعنى انالعدم ف ىالوحدة والشخصيئة وغيرهما تابع للوجود المرفوع فعدم ‏ 


الانان واحد نوعى لا نالانسان المرفوع به نوع و عدم زيد واحد شخصى لآن زيد 


المرفوع به شخصى و من هنا قالوا فى! لمنطقيات السوال تسمى حملكة و شرطيئّة 
متصله” و متفصله” و غير ذلك نتبعية” الموجبات فالملتة التامئة لوجحود شخصى 
شخصيه- فكذا عدمها والتمحلات التى اشاراليها منها ازاستقلا لكل عدم جزءمشروط 
بانفراده عن الا آخر ففى حالةالاجتماع ليس مستقلاء و منها انالعكة هىالقدر المشترك 
بين العدمات ولا ضير فى علينّة الواحد بالعموم للواحد بالعدد ف ىالعدم لخمّة مؤنته 
فاذا جاز فىالهيولى ذلك فما ظنك بانعدم. 

قوله (صحهت. س7 ) : «وكما انالعلةالغائية 

هى ما يكون تصوره باعثا للفاعل علىالفعل ولذا تفير بما لاجلهالفعل والغايه 
وكذا الفايدة مانترتت على الافعال و منهناقالتالا“شاعرة ليس لافعالاللهتعالى اغراض 
وانكان لها غايات و فوايد . 

قوله (صخ؟. س١‏ ) : «انما فعلوا افاعيلهم لاهر برجع اخييرا الى نفوسهم» 

نعم الاثر يشابه صفة مؤثره : 

ونخت اين “جنبش از روز ازل خواست» 


فالكل متأس” فىذلك بالمبدءانمتعال اذ ليس غرضه من غرس شحرةالوجود الا 





ذاتهالودود و كيف لا والفعل مقدمة و وسيلة للفاعل لني لالمطلوب الذى يساق 
لهالفعل لي شكمل به و ائ مطلوب هو ابهىمنالاجمل من كل جميل والاجل من كل 
جليل يكون بطلبه حقيق ام كيف فقدالكمال والاستكمال بالفعال بالصمدالغنى التام 
وفوقالتمام يليق . 

قولهة (صريه5: س02) : «عنصر» 

«”عنصر» اى مادةة لا علّة مادئّة ا نكا نالمستعد له صورة نوعيه” كالامهات 
لصورالمواليد اوالمستعد موضوع انكانالمستعد له عرضا و صورة” شخصكة كقطع 
الحشب لهي ةالمرير ١‏ 


قوله (صريه؟", س97): «فتكون وامطة و شربكأ» 


والعيارةالاولى اولىالا انالثانية فىلسانالقوم اكثر تداولا” و وجهالاولويّةان 
في ضالوجود يمر من العق ل الفعال عل ىالصورة و منها ال ىالهيولى ولا نعنى بالوساطة 
اوالشركة الا هذا و بينا فى موضع 7 خران لا فاعليكة استقلاليكه” للصورة على - 
الاسطلاح الطبيعى فضلاء عنالالهى بالنسبئة الىالهيولى لان تأثير الجسم والجسمانى 
بمشاركة الوضع ولا وضع بالنسبه: ال ىالمعدوم والهيولى بعد وجودها ايضا لا يقبل 
الوضع اذاالوضع بعد تصويرها بالصورتيناذالعرض متآخر عن الجوهر فالوضع متأخر 
بتلاث مراتب عنها , 


قوله (حرية”؛ سرية) : «فالعلل لا تزيد عددها على اربع 
اىالزيادة بالاعتمار اذ رجم اعتبارعليةالصورة للماد“ة الى كونها فاعلا” لها و 
ان لم يكن علكة” صورك” لها . 





المشهدالاول لا. 6 


ال قلت : يزيدالعلل على اربع لا محاله- بانضياف الشرط والاكلة والمعد ورفم 
المانم ولهذا تربهم يقولون فى وجهالضبط ما يتوقف عليهالثىء اماوجوده واماعدمه 
او وجوده و عدمه فالثالك هوالمّمد والثانى هوالمانع والاول اما داخل فى قوام 
الشىء أو خارج والداخل اما مابهالشىءبالمعل الى آخر ما ذكرنا فى حواشى - 
الاسمار. 

قلت : الحقها المصنف (قدس سره) بهذهالاربع اذالشرط مثلا" اما شرط فاعلية 
الفاعل أو قابليةالقايل قيكون من صمعها وقس عليه فمرادهالفاعلالمستجمع لمتمّمات 
التأثر و كذا فى غيره . 

قوله (صية”"» س٠؟)‏ : «فلا بد فى تجددالحوادث من وجود متوسط.....» ‏ 

فعائة كل حأدث متجدد مجموع اصلثابت قديم يشتركالكل فى نسبةالمملوليعة 
اليه وشرط حادث مخصوص بكل كل هو قطعه- منالحركه- الوضعيه- الفلكيه- لثلا 
باز م التخصيص من غير مخصص فهى رابطة للحوادث الى الحركات القديم و الحركات 
المستقيمة حيث انهما منالسكون داخ لةفىالحوادثالمتجددة محتاجه- تلكالرابطة 
وقال: تلك الرابطة جسم الفلك و فاعلهاالطبيعةالخامسه الفلكيه: ثم“النفس المنطبعة ثم 
النفس الكليه- ثم العقل الكلى «والله من ورائهم محيط'» . 

قوله : «بل على نهج بعرفهالعارفون» فعمومه اللحة والاحاطة كاطلاقهة او 
بوصف بالمطلق ايضا و ذلك لانالع_موءوالاطلاق و نحوههما عند اهل النظريستعمل 
فى مفاهيم له لكن عند اهل المعرفة ستعمل فى حقيقةالوجود و يراد بها سعته و حيطته 


1 سورةاليروج هله آية.؟ 





كما يستعملون الخاص والمقيد و بريدونمشمولية الوجودالخاص و محدوديته واما 
خصوصيتةالوجود المنيسط فهىالمتشخص بنفس الذات لكونه وجودا والوجود عين 
التشخص لاالتشخص بمعنى محفوفية الطبيعة بالعوارض المشخصه: كشخص مندرج 
تحت نوع و جنس تخالطهالمصئفات والمشخصات التى هى امارات الشخص ولكن 
حيثيئة هذاالتشخص والخصوصية لا تنافىذلكالعموم والحيطه- بل عينها الا تسرى 
انالنفس الناطقة الشخصيئة كيف يسسم رداءشمولها و حيطتها النفوس الاربعة النامية 
والحسيئه” والقدسيئه- والكليه” الالهيه- وقواها و جتودها بل معسكرها و مطاناهما 
ومعذلك ممنوعةالصدق على كثيرين بل كلما كانت سعتها أوفر صارت وحدتها و 
تشخصها اكثر و كلما كانت سكونها اندركانت سساطتها اقهر . 

قوله (صء+لاء س١1١)‏ » «وهوالصادرالاول» 

فهوالواحد الذى قالالله تعالى: «وماامرنا الا واحدة١»‏ اى ما امرنا الا كلمة كن 
الواحدة فان هذاالوجود امر كن وماهيئةالانسان الكبير مؤْ تمر فيكون ولا تكثر 
فى هذهالكلية بل ف ىالموضوعات و لهذاقالالحكيم: «الواحد لا بصدر عنه الاء 
الواحد» ولما كانت وحدة حقكة ظلية «العتر ربك كيف مدالظل"» كما ان وحدة 


مبدءالكل حقئّة” حقيقية لم يشذ عنحيطه هذا الوجود وجود مع وحدته و بساطته بنحو 
اعلى :فلا برد عل ىالقاعدة المذكورة القدحالذدى يتوهم وروده اك رالمتكلمين من 
مصادمتها لعمومالقدرة للهتعالى ولذا لوعبرعنالصادر الاول بالعقلالاول لانتّه جامم 
لكل الفعليات التى دونه كما هو مقتضىقاعدة بسي طالحقيقة و ان معطىالكمال غير 


اك سورة؟ه» آية ,مه - سورة 6 آية1) 





المثهدالازول 


فاقد له و كانه لفالوجودات و هى ئشره ولهذا قالو: «لامؤثر فىالوجود الاالله». 

قوله (صء٠/ا,‏ س0١)‏ : «ومراده من الاثر نفى الماهيات» 

انما حمله (قدسسره) على هذا لانالوجود المقيد فمل حيث اذالتحقيق ان؟ 
الوجودالخاص مجعول بالذات فحيشجملههذاالعارف مقابلا” للفعل و جمله ار) لا 
فعلا” علمنا ان مراده (نالماهئة اأشره. 

ان قلت : قد حمل الاثر عل ىالوجود ومفادالحمل هوالاتحاد فيلزم ان يكون ‏ 
الوجود هوالماهيئة و ايض حينئذ كيف يطابق كلام المصنف (قدسسره) ان للوجود ١‏ 
مراتب فان للوجود حينئذ مرتبتين فلا نكونشاهداللمصنف (قدس سره) لا نالمصنف 
حيث يقول بالمراتب للوجود يقول بوجودات خاصّة وراء المطلق والوجوداتب 
الخاصة عند هذاالعارف على بيانالمصنف كلامه و تفسيره اباهاضافة المطلق الىماهية 
ماهيته- لاغير ؟ . 


قلت : اولا قد ذكرالمصنف (قدس سره) فى موضع من السفرالاول انالماهيات 
عند اهل الله وجودات خاصكة بالحم ل الشايع فقط فاستقام الحمل والتطابق حينئد وثانياً 


مراده انالوجودالمقيد 5 هو ميد و هوائره كانه قالللوجود مرثمة ثالئةهوالوجود 
الخاص قيدهالاثر و اما كو نالوجودا تالخاصكه” هو المطلقالمضاف الى ماهيكة ماهيكة 


١‏ واعلم أن للوجود مراتنب ثلاث ولا اشكال فية لان الوجودانمرفاثام الذى لا يكون فيه قد حنى قيد 
الاطلاق فهوالوجود الحق المطلق الذى لا يكون لهدفرد من سنكه و انرءهانوحدانى ابا مطلق عار عنكافة 
التمينات الا ما هو لازم لنتملقبالفمير لانالوجودالانبساطى والفملالوحدانى و كلمة كن السارى فو الاشياء 
انما ننزل من مرتبة الوجودالمطلق اله رالواحد وممانه تنزل عن مقامالصرافة فهو معذلك مطلق سار فى_ 
الحفايق فهو بقيدالسربان محبط علىالوجوراتالخاصة منالمقل والنفس والفلك و غبيرها و اعلم انهيهنا 
تحفيق ذكرلناه فى حواشينا علىالمشاعر طبع مشهدص 145 . 





فبعيد عن مشرب اه لالذوق والعرفان لا نالماهيه- عندهم اعتباريئة و للوجود مراتب 


نعم هذا يناس بالمذهبالمنسوب الىذوقالتأله . 


والبيان الا“قرب عندى لكلام هذاالعارف المحقق انمقصوده انالوجودالمطلق 
صنعه والوجودالخاص مصنوعه و ذلك فعله يفتمالفاء و هذا مفعوله و ذلك «كلمة 
كن» و هذ! يكون و ذلكالايجادالحقيقىوهذاالموجود بالايجاد و ليس مرادهبالاثر 
هوالماهية اذ لا تفاوت بينالاثر والفعل بمعنى المفعول و ناهيك فى ذلك قولهم 
الاثر يشابه صفة مؤثره و بالحقيقةالاثر هوالوجود فالثلائه كلها مراتبالوجود كما 
ذكرهالمصنف (قدسسره) فى اولالكلام ' 

قوله (صالاء س١)‏ : «ولهن) يقال لها الاسار» 

اراد بها المكوس !اىالماهيات عكوس الافعال التى هىالوجوداتالخاصة . 

قوله (صالا2» سيم) : «تقدمالذاتى على ذىالذاتى» 

وهوالتقدم بالتجوهرالتذى هوحكوشيئيةالماهية كتقدم شيئيكه- ماهيه" الجنس 
والفصل على ماهيكّه- النوع فان ما فيهالتقدم والتأخر هنا ليس الا بجوهرالشىء و 
قوامه بحيث لو جاز تقر رالماهيات منفكفعن كافّةالوجودات لكان يحاله ولا مدخل 
للوجود والوجوب فيه بخلاف تقدمالفاعلالتام و يلزم ان لا نتصورالماهيكة بدون 
الماعل مع انها تتصور بدون وجودهافضلا” عن ابحادها فضلا” عن موجدها . 

قوله (ص#لاء س”) : «واماالثانى فايها كانت مجعوئة 

فى نظم هذاالبرهان بظاهره تهافت اذ بناء نفىتعددالجعل علىنفى تعددالماهية 
وبناء تعلق الجعل باى واحدة منها او بكلهاعلى تعددها فهذا فىالمثل كالنعامة اذا 





المشهدالاول 


طولبت باحكامالابل تقول: انى طير واذا طوليت باحكامالطير تقول : انى ابل . 
والجواب : ان بناء الاول على نفى تعددالماهيكة بذاتها و بناء الثانى ليس على 
تمددها بذاتها بل على تعدد حصولاتهما فى عالم الطبيعة بالعرض . 


قوله (ص؟/ا, س0) : «خلافالمفروض 

اى اذاتقلب الكل واحدا بمقتضىالجمل الواحد و ان لم ينقلب ولم يصرائكل 
واحد؟ والجمل واحد فالتناقض [ظاهر] . 

قوله : «فهى من حيث ذاتها ان كانت موجودة 

ان قلت : هذا منانتقض بل ينبغى انيقال موافقا لكلامالسائل فهى من حيثب 
الفاعل بدل من حيث ذاتها ثم لو اغمضنا عنه يلبغى ان يقال متشخصه” بدل موجودة . 

قلت : لما قالالسائل : جعل الجاعل ذاتها ممنوعة عنالصدق علىالكثرة و ذاتها 
مرتبة تنسها التى خلت عن جميع الاغيار ويلاحظ مع قطمالنظر عنالفاعل و غيرهففى 
هذهالمرتبة و هذهالملاحظة اذا كانت متشخصه ولو يصنعالغير كانت ذاتسها بذاتها 
متشخصة لان ذاتها معالفاعل “طمالنظر عنالفاعل ذاتها بلا تاوت و لما كان 
التشخص عينالوجود فلو كانت مب صة“فوذاتها بذاتهاكانت فىذاتها بذاتهاموجودة 
فكانت واجبة بالذات والا لكانت تشخصهاوموجوددتها بتغير ذاتها (الىآخره) . 

قونه (ص”#/ء سسريه) : «بيانالملازمة ان الوجود حقيقة واحدة 

هذا لو تم لدل على انالماهية ايضا غير مجمولة لجربانه فىالماهيكه” المنتشرة 
الاغراد كما لا دخفمى بل جربانه فيها اولىلانالماهيةغير مقولةبالتشكيكفعند حصول 
ماهيئه- زيد مثلا' يجب حصول عمرو لان «حكوالامثال فيما يجوز و فيما لايجوز 





٠. واحد»‎ 

قوله (ص4/ا2 س) : «بل كو نالشى" بنفه متعلقالوجود بفيسره 

اى الحاجة ذانية للوحود والذاتى لا يعلل والتعلق عين الحاجه” فكونه مسي له 
الحاجة معناه اتها ليس غيرها سلبآ لها كما يقال : الواجب ما يقتضى ذاتهالوجود 
وهو عين الوجود و هدا ادضاً معنى قوله (قدسسره) فى موصع آخر: سبيت الحاجة 
هوالامكان بمعنىالتعلق والفقر . 

قوله (ص؛لاء س١١)‏ : «فجوهر المعلول ظل لجوهر العلة» 

الجوهر هنا بمعنىالذات اى ماهية المعلول ظل لاهيئّةالعله- والتقدم والتأخر 
بالعلية انما هنا ف ىالماهيتين وهذا بناء “على طلريقة صاحبالاشراق: ازالتشكيك فىب 


الماهيئه” فحيوانيئه- الفيل فى انها حيوانية اتم من حيوانيه” البعوضة والتحقصيق ان 
تلكالحيوانيه- فى وجودها اتم و هذه فىوجودها غير تام والتشكيك راجع الى - 
الوجود. 
قوله (صؤلاء س9١)‏ : «لما كان نفس قوامالماهية مصححح خملالموجود 
لانالوجود كونالشىء و تحق قالشى» فنفص ما به يتذوت الماهيئة و يشار اليها 
اشارة عقليتة هو وجودها لانالوجودليسامرا ينضم الىالماهيئة فاذا كانت فيما به 


تذونها و تجوهرها غنيثة ففى وج ودهاغنيكة هذا خلف فالماهيه” فى تذوآت ذاتها 


قوله (صهلء سي8) : «فلا نلم ان مصداق خملالموجودية 
وان كان بعد صدورها و ذلك لان قواءالماهيئة لاستحق حمل الموجود ولا 





المعدوم ولا يصح” شيئا منهما فان تمسهاهىالتى مقطوعة النظر عنالجاعل توخدو 
ليست الا هى وهى اعتبارئة بالاتفاق وانما قال : وان كان بعد صدورها لانه كما ان 
المعدوم يما هو معدوم اوالعدم لا يصير مصداق الموجود اوالوجود ولويجم لجاعل 
وعمل عامل لسانم ذاتى كذلك نفس شيئةالماهيئة لا"نها و ان لم تكن معدومه- لم 
تكن موجودة ايضاً باعتبار حيثيكة ذاتهماالتى يزيد عليها الوجود والعدم . 

قوله رصه؟. س15) : «لا"نا نقول صدورالماهية 

يعنى ان كانت نمس الماهيثّة مصداقا للموجود فنفها هىالتى قب لالج عل و 
بالاتفاق اعتبارية ولا علاقة له معالموجوديّه- ولا معالمعدوميه” و ان اضيف اليما 
شىء كانتساب او ارتباط او صدور او ماشئت فسمه و هى اعتبارئة فانضماممعدوم 
الى معدوم لا يوجب استحقاق حمل الموجود و ان كانت اصيلة كاتساب اشراقى و 
صدور حقيقى و ايجاد حقيقى لا مصدرىفهىالوجودالذى هو حيثية طردالعدم و 
هى مصححة حمل مفهومالوجودوالموجودلاالماهيته” نفسها قلا ينف عالفرار عن الاسم 
والتعبير بالصدور اوالارتباط اوالانتسابالىالملة او غير ذلك . 

قوله (ص76, سريه) : «وهو ليس عيناً لشى' منها ....» 

بل هو زايد” ف ىالجميع عندالجميع وغرض المحققتحقيق قولهم حقيقةالواجب 


تعالى هىالو جود اذ كما قال فى موضنعاخروقم بعضهم و منهمالامام الرازى فىالهرج 


والمرج اذ من قولالحكماء ذهب وهمهم الىالوجودالعام البديهى فحقق ان مرادهم 
بالوجود معنونه اليحت البسيط الميسوط الذى لا قيام له صدورى ولا حلولى 


لسى * . 





قوله ر(ص5/؛ س.9١)‏ : «الاالفاعل والغاية» 

بل هما ف ىالصادرالاول واحد فالعكةالفاعلية هى الغايه- اذ لا يجو زالاستكمال 
على الح المتعال . 

قوله : «مادامتالماد"ة والصورة» اى مادةالفلكالاطلس مخالفة بالنوع للمواد 
الاخرى وكذا صورته النوعيكة فاستدعتاالحركةالمتشابهه” المخصوصه فاستدل بها 
على جسمه الشخصى المحفوف بالعوارضاو على عرضه والعرض له مادة و صورة 
تبعيتة اى بتبعية موضوعه . 

قوله (صلالاء س١٠1)‏ : «وجدتها كانها ثى' واحد...» 

فلا تكثر فىالملئه” الفاعليه- بحسي اقسامها من الفاعلالبعيد والقريب والفاعل 
بالقوة وبالفعل بلالفاعل شىء واحدمتحركمنالقوة والبعد الىالفعليئة والقرببحسب 
استجماعه للشرايط و عدمه و كذا فىالملئةالماديئه- و غيرها بس لالاريم كاتها شىء 
واحد فان السانم من حيث ائه اتصل بالمادةوجعاها محل صنعه و محلاه و مظهره فكانه 
هى ومن حيث اذالماد"ة اتصلت بالفاعل كما انالخشب وقع بي دالفاعل كانت من 


صفعهو الصورة ايضاشىء متدرءج فىالوجود كما قال (قدسسره) «ثم لكل نجر من 
الفاعل....» (الىآخره) ثم الصورة كمالالمادة والمادءة نقصانها والكامل والناقص 
ليسافردين فضلاء عن ان يكونا نوعين بلهما ملوران لشىء واحد ثم الصورة منحيث 
انها مابهالشىء بالفعل » صورة هى غايةكماقال (قدسسره): منحيث انها ماتنتهى اليها 
الفعل والفغاية » هذه قد تكون هىالعلَِّةالغائيه” المعقوله” للفاعل والمعقول متحد 
بالعاقل؛ وايضا العلتّة الذائية ه ىالفاعل كاسيق . 





المثهدالاول 


وايضا الصورةالخارجيئه- عي نالصورة التى فى عالم الفاعل كانها نزلت من لوح 
النفس الى لو حالماد“ة والمعلوم متحد معالعالم و ايضا الغاية كمالالصورة فالصوره* 
الكماليكة للسرير جلوس السلطان عليه والصورة التماميه- للكتان قرائة القارى اياه . 
وقوله : والعاية ايضا فاعله” من جهه- . 


قد مر* وجهه . و ايضآ من جهه انها علة فاعليه-الفاعل ان كانت علته- غائيهة و 


غرض من جهة اى: من جهه” استكمالالفاعلالامكانى به » و غايه” من جهة اى : من 
جهه: اتها تدعو الفاعل على الفعل . 

قوله (صل/ء س؟) : «ومن هاهنا يعلم» 

اى من اذالماد“ة من انقص مراتبها الىاعلاهاشىء واحد فالمادءةالاولى والمادة 
المجسمة والماده” النوعيئة و هكذا ال ىالحسد الانانى والحيوائى و غيرهما التى 
وجودالعشق والشوق فيها ظاهر؛ كلها واحدفاذا كانت هى عين الماد“ة الاولى و كمالها 
وكمالالشىء «هوهو» فعشقها و شوتهاعين عشق الهيولىالاولى و شوقها . 

قوله : ذومثل ذلك ,انار فانها تسوتد» هذا ادضامن الافعال المشابهة فا نالماعل 
للمواد الدخان لاالنار ولو سلتم انالسواد منالنار فباعتبار القايل اذ لخصوصيات ‏ 
الافعال والحركة ايضا سخونة لانها طلبوالطلب سخونه- «ما» حتى عر”فالميل 
والارادة فىالسلوك بانها جمرة نار تنقدجفىالقلب وهذا كما قلنا االقمر فىالحق 
تعالى باهرئّة نوره على كل نور و فىالنفس حالة تفسائيكه- معنويه » و ف ىاليِدن 
غليانالدم وانتفاحالاوداج او نمكس الامروتقفول: المخونة حركة . و لذا كلما اشتدً 
السخونه” اشتد>الحركه” كما فىالنار . 





قوله (صهدلاء س١)‏ : «والحق ازالفاعل يؤثر وجوده ....» 

اقول : احق؛ ان يفال ان فيه شرط زيادة على سنخيئةالوجودين فانه لو صار 
البياض عاتةللسواد مثلا” فالبياض الموجودله سنخيئة منالسواد الموجود و معلوم 
انها لا سكفى) فعرض الشيخ فى رسالةالمشقايضاً هذا فبعلاوة سنخيئّةالوجود لا ند 
منالسنخيئة فىالماعيه” ١‏ ايضآ كما قال :فيها: كل متفعل يتفعل بتوسط مثال يقتع 
منه فيه . و ذلك بين بالاستقراء فا نالحرارةالنارنّة تفعل فى جرم منالاجرام بانتضم 
فبه مثالها و هوالسخونة و كذلك سايرالقوى منالكيفيات والعفسالناطقة انما 
تفعل فى نفس ناطقة مثلها بان تضع فيهامثالهاوهىالصورةالعقليتّة المجردةوالسيف 
أنما يضم فىالجسم مثاله و هو شكله والمسن انما بحدالسكين بان يضم فى جوائب 
حده مثال ما ماسته و هو استواءالاجزاء وملامستها» اتتهى . 


قوله (صه/؛ سيم): «وبالنسبة الىنفسالوجودالفايض ' عليها منه مقوم لا فاعل» 


بانالوجود مجعول بالذات والمبايئةليست معتبرة فىالفعل والفاعليئة ليستالاالتشان 


وبالجملة المباينه” الصفتيئة كافيه- فى الفاعليه- الحقيقيه” كما قال على علي هالسلام : 


«توحيده تمبيزه عن خلقه و حم التمبيز سنونة صفة لا سمنونه” عزلة» . 


١‏ واعلمانبين جوهر (اتالمطول والملة لا بد وان تكونالابغية موجوده حتى يصدرالمعلول الفياضة و 
لهذهالسنخية يؤتر عق لالاول فىالثانى و بؤئرالجوهرالجسمانى فىالمرضالتابع له والحال انالجوهر 
والعرض بصسبالمفهوم متباينان ولكن بحسب الوجودمتوافقان والماهية ليست بمجمولة حتى تكوزالسلخية 
بي نالماهيات و قد صرح به صيرالمتالهين والحكيمالمهشى ومنالادلة على اصالةالوحود : انالسلخيقعما 
هى لا بد منها فىالملة والمعلول والماهيات بذواتهامتبابتات ولو كانتالطية والمعلولية بينالماهيات 
بلزم صيور كل شى' من كل شىة . ؟ المفاضض....خكل 





قوله (حرية7, سريه) : «اذ لو كانتا موجودتين متغايرتين لم يكن احديهما قوة والاآخر 
فعلاه» 


اقول ما هو مناطالمغايرة جعله (قد سسره) مناطالاتحاد فان حيثيةالقوة معاندة 
لحيثيه- الفعليه- كما هو مفاد دلي ل القوه” والفعل الذى هو احد مئاهج اثباءتالهيولى 
وعندى الت ركيب الاتحادى بين المادة والصورة غير صحيح لاستلزامهالتمحثلا تالكثيرة 
فى با بالحلول والعليكة والتفرقة بين الم ركبا تالخارجيه- والعقليته” وغير ذلك' . 

ويمكن تأويل كلامه و أن لم بوافقه بعض كلماته بانّتسيةالماد“ة الىالصورة لما 
كانت نسيةالنقص الى التمام والنقص والتماممنسنخ واحد ولا يجملازالناقص والتام 
نوعين كانتا متحدتين بهذاالمعنى الا ترىانالبياض الضميف ناقص البياض الشديد 


والشديد تمامالضميف لا انالشديد منهتمامالسو لد وكمالهوالواد نقصانه وكذلك 
النورالشديد كمالالنور الضعيف و هذا نقصان ذاك لا اكه كمال الظلمة والظلية 


نقصانه و معلوم اذالبياضين والنورين متحدان . 
قوله (صءلل: س١١)‏ : «قد علم بما ذكر نله من /نالمعتبر فى جانب المادةالقوة والابهام» 
والعناصر مادثة المواليد فالصورة الواحده” والتعين الواحد مانم عنالماديكة 
فكي ف التعينات الاربعة . 
قوله (صالل» س4) : «وستطلع على برهانه من كونائصورالنوعية عي نالفصول» 
التى هى جواهر بالعرض فانها ليست جواهر بالذات لمرضيئةالجنس للفصل ولا 
'عراضا لعدم تقوم الجوهر بالمرض وليستاعداما فلتكن وجودات . 


١‏ والحق انالتركيبالانضمامى ينافىالحمل والمبهم متحد فىالوجود معالمتحصل والحكيمالمحشى قد 
خلطالاعتبارات . 





قوله (صالىمء سه) : «انا قد وضعنا قاعدة» 

ذكرها فى مباحثالصورالنوعيئة منالجواهر والاعراض منالاسفار' ملخصها 
انه اذا تركب امر تركيبا طبيعيا له وحصمدةطبيعيكة من امرين احدهما متيق نالجوهرئة 
والاتخر مشكوكها واردت ان تعلم حالالاآخر) هو جوهر؟ وعرض فانظر فى درجة 
وجودها و مرتبة فضيلته بحبالا ثار فا نكان وجوده اقوى مما تحققت جوهركته 
وقد حقق انه لا بد من ارتباط بين اجزاء المركب الحقيقى بالعليكة والمملوليكة 
والتقويم والتقوم . 

فاعلم ان نسبه- التقويم والعليه- الى ذلكالاقوى لازم والىالا"آخر مقابلهما 
فيكون ذلك جوهر) والا لكا نالمعلول اتووان كانوجوده اضع ف كان معلولا”فيكون 
عرضا و ان كان جوهر؟ كان ماده: لوجوب احتياجه ال ىالجوهرالا "خر والا لم يتحقق 
التركيب الحقيقى وهذا كالنبات والحيوانالمرك بكل منهما منالجسم والنفس ونشك 
فى | نالتفس جوهر او مزاج او عرض آخر و معلوم اذالا؛ ثار المرتبة على وجوه 
النفس فوق آثارالجم والجسم محتاج فىتنوعه ال ىالنفس كما ان كل ماد“ة مجسمة 
محتاجه- فىالتنوع الىالصورة النوعيئة فيعلم من هذا انالنفس -جوهر . 

قوله (ص١ل/ء‏ سري4١)‏ : «لما ذكرهالمحققالطوسى» 

لعل مراد المحقق ايضا بالقابل مبدءالقبول لا مفهومالوصف . 

قوله : «لايوصف بها لا مادة له ف ىالخارج» ولا فى تمس الامر بل ماله مادءة 
ايضاً لجريانالمناط الذى ذكره (قدسسره)من!نالامكا زعدمى الاانه بوص ف بالامكان 


. ١1).ص أسفار اريعه جواهر و اغراف » طبع ظهرآن ؟ماات‎ 1١ 





المشهدالاول 


الاستعدادى الذى هو موجود والاتصافبه من باب تحققالطبيعة لا من باب سلب 
المكسيعة . 


قوله (ص؟لم: س١١)‏ : «اذالامكان مفهوم عدمى 
حاصله انالامكان سلبالضرورتين وسلبالطبيعة يسلب جميم افرادها بخلاف 


تحققها فبمجرد صحتّه سلبالضرورتين عنمرتبه من مراتب نفس الامر و هى مرتسبه” 
الماهيكة من حيث هى لا يصح سلبالضرورتين عن مطلق نفس الامر لان رفع الطبيعة 
برقم جميع افرادها » فبمجرد سلبالحر كةعن زيد هىبيته متنلا” مع كونه متحركاً فى 
السوق لا يصح سلب الحركة عنز, زيد فىنفسالامر ؛ فالضرورة فىالمرتبة مسلويه- 
عن العقل الكلى ولكن الضرورة السابقة واللاحقه” حثفئتا به » بل الضرورة الدائمة 
بدوامالبدء الاول الذى لا يمكن منعدمالمعلول الذاتى له غير مسلوية عنه . 

قوله ر(ص؟لم. س4١)‏ : دفلا 7 له من مادة و موصوح» 

هذهالمادة هىالمادةة بالمعنىالاخص ولو اريدمعناها الأعم اى حام ل الاستعدادى 
فموضوع العرض و متعلقالنفس ايضآماد“ةوهى بهذاالمعنى فى قولهم: دكل حادث 
موق بماداة و مْداة) . 

قوله : او انمعالا”» واذا كانتالقو"ة اتمعاليكة فهى مبدء قابلى للتغيير منآخر 
منحيث هو آخر فاطلاق المبدء علىالفعلية والانفعاليتة فى التعريف من باب عموم ‏ 
المحاز . 

ثم انالقوءة بالمعنىالاول اى مبدء التغير يستعمل فى مباح ثالقوى والطبايم 
ومباحث النفوس والقوءة التى تقايلالفعل ستعمل فى مباح _ْالمواد والتى تقابل ب 





الضعف فى مباح ْالكيفيات منالقو”ة واكلاقوة . 
قوله (ص#لم» سن) : «وقوةالفاعل قد يكون محنوداً 
وجهالضبط بقول تفصيلى ان يقال : قوءةالفاعل اما ان يكون على فمل واحد 
واما ان يكون على كير و كل منهما اما معالشعور اولا معه والقو“ة عل ىالواحد._ 
العدبية الشعور اما متقومة بالمحل واما مقومه” له والمقومه” اما ف ىاليسيط و اما فى 
المركي بالتفصيل اكذى ذكره فى مرحلةالقو“ة والفعل منالاسفارا . 
قوله : «وقد طن فيفسر و القدرة يصحّةالصدور واللاصدور» والصحةامكان 
وواجبالوجود يالذات واجبالوجود منجميعالجهات و قد يفسر بوقوعالترك وقتا 
ووقوعالفمل وقتا وهذا اتقطاعالفيض . 
قوله: «يصدق عليه انه لو لم يشاء....» لا*نه عالم مريد واستحالة عدمالمشيكة 
لاها عين ذاته تعالى ولان تماميئه- وجوده و حكمته و تكائمه لا يقتضى قطمالفيض 
فمدمالمشيكة عدم هذه . 
قوله (ص؟م» س4م١)‏ : «مضطر فى صورة مختار» 
وذلك لانالداعى سخره و يقسره علىالفعل ولولاه لم يفعلفلا فاعل بذاتهلذاته 
الا واج بالوجود تعالى فلا مختار بالحقيقه الا هو «وهوالقاهر فوق عباده» . 
قوله (ص؛لل» سغ5:4) : «بل لشى” لم نكن فى نفسه متح ركأ» 
«الاوضخ زيادة »الفاد او «حتى» على قوله: «لم يكن» وقس عليهالكلام غى 
قوله قدسسره «يكونالسخونقفيهبالقوة» والمستتر فى «لميكن» عايد الىالمتحرك 
والبارز فى كلمة «فيه» الىالحار . 


١‏ الآسفارالاربمه جاب < 2 ١141‏ هق جلد اول ص 





قوله (صءيف س4١):‏ «فحقيقةالهيو لى هي الاستعداد والحدوث» 

اى حدوث الاستعداد الذى هو بل ذاتها لان جنسها مضمن فى فصلها و قفصلها 
مضمن فى جنسها فانها نوع بسيط فلها استعداد بعداستعداد؛ لقبول صورة بعدصورة 
كلاهما ا ىالاستعداد والصورة على سبي ل الاتصال وكلا جوهر اماالصورة فظاهر و 
اماالاستعداد فلاءته حقيقةالهيولى التىهى جوهر ولا غرو ف ىكتونالاستعداد جوهرآ 
فكما ازالعلوم والارادات والقدرة وغيرهاتنتهى الى علم قائم بذاته وارادة و قدرة 
قائمتين بذاتهما كذلكالاستمدادات ينتهى الى استعداد قائم بذاته هىالهيولى فظهسر 
حقيقة قوله (قدسسره): «فحقيقةالهيولىهىالاستعداد والحدوث» . 

ثم الاولى تآخير هذهالحكمةالعرشية منالحمكمة العرشيكة التى تتلوها كما لا 
يخفى وفى بعض النسخ ليس قوله : «فالحركه” لماكانت....» معنونا بالحكمةالعرشيئة 
ولا بعنوان آخر . 

قوله (صممف س)) : 

دولو لم تكن إمرآ سيالا” متجددالذات لم يمكن صدورالحركة عنها» . 

ان قيل : التحدد ذاتى لهذاالمعلول اذى هوالحركة المرضية التى ف ىالمقولات 
الاريع العرضيئّه- والذاتى لايعلل كما تقولون انتم فىاصلالطبيعة المتجددة بالذات 
المختلفة بحدودها ومراتبها عن المت ةالقدبية: بن تجددها ذاتى و وجودها عنالعلّة . 

قلت : لما كان ما بالعرض منتهيا الى ما بالذات فلينته الذاتيكة ف ىالتجدد الى - 
الطبيعةالجوهريّه- لازالاعراض فى ذاتهاوصغاتها جميعا تابعة كما اشار (قد سسره) 
وايضا لو كانالتحدد ذاتيئا للحركةالمرضيةوكان وجودها منالطبيعه- كما قالالسائل 





كان تالطبيعه” فاعلا” الهيئة والفاعل الالهىهومفيدالوجود و مفيدالوجود هو تعالى 
والفاعل الطبيعى ليس الا مفيدالحركة وهوليس الاالقوى والطبايم ومنالميرهنات 
والمتفق عليه بل منالواضحات استنادالح ركةالعرضية ال ىالطبيعه” حتى عرفت بانهما 
المبدء الاول للحركه: والسكون فنف ستجددالاين و تجدد الكم و غيرها مستندة 
الىالطبيعة والوجود اجل منالاستناد اليها بخلاف ما اذا كان تجددالطبيعة ذاتيت لها 
ووجودها مستندا الىالله تعالى و ايضا قسمواالمحرك بانه اما محرك بمعنى انه مفيد 
نفس الحركة و هو الطبيعة واما محر كبمعنىانهمفيد وجودالذاتالمتحركه- و هوالفاعل 
المفارق . 

قوله (ص6: سيه١)‏ : «وايضاً الطبيعة اذا وجدت فى الجسم 

دليل آخر على تجددالطبيعة فى ذاتها مبنى على عدم تأثيرها فى مواد اتمسها 
التى هى محالها لعدم امكانالوضع بينهما فلا تقدم بالعلية بي نالطبيعة والحركه" 
والا"ثارالاخرى بل ينها تبعيكه” بالذاتوالحركة تحدد امر و ذلكالامر هوالطبيعة 
فمبدءالجميع امر اجل منالطبيعه” الا" انفيض الوجود يمر اولا” علىالطبيعة ثم على 
الاثثار الا#خرى من ذلك المبدء الاجللكنته الزامى لا برهانى والالزم تعطيل - 
القوى والطبايع جل عن ذلك و من يثبستالقوى والطبايع و يسندالتاثير مطلقا اليها 
يقول باشتراطالوضع عند تأثيرها فىالموادالمتفصلة عن موادها لا فى مواد اتفها 
لان اشتراط الوضع لتحصيل القرب والمناسبة بينالمؤثر والمتاثر اذا كانا متباينين 
والاتحاد فوقهما مغن عنهما كيف و دليلهالاول مبنى على كون الحركات الاربع 
معلولة للطبيعة نعم هذاالدليل يناسبمذاق الشيخالاشراقى حيث يسند كل الاآثار التى 





المشهدالاول 


فى عالمنا هذا الىالصورالنوعية ١‏ المفارقة اعنى العقول العرضيئه- التى منالطبقة 
قوله (صم: س4) : «وقد يوجد مبدء اعلى م نالطبيعة» 
كلام خطابى تلخيصه : انهم لم يقصدواالتعليل لافى قولهم: حر* طبيعى . ولاقى 
قولهم: برد طبيعى» و شكل طبيعى وحيئّز طبيعى » و نحوها ولا فى قولهم: قوى 
نفسانيته . اذ لو قصدواالتعليل لنسبواالحر” واليرد والحيكز والشكل ال ىالنفس اذ فى 


حمر 


ذوات الا نفس المبدء للا “ثار هو النفس لاالطبيعة عند مستدىالا”ثار اليهما فلا يسوغ 


لأحد ان نتمسك فى اثبات انالا" ثارالطبيعيكه معال ل الطبيمة بقولهم حر كه طبيعيكه” 
اوحر” طبيعى او برد طبيعى او نحوها . 

قوله (ص5مء س١١)‏ : «والفرق بين هذين القبلتين» 

أى بينالنفس والطبيعة أو بي نالنفس والطبيعة و بين توابعهما من قوىالنفس و 


١‏ واعلم أن هذ!الدليل يناسب طريقةالمعبنف العلامة8الشيخالاشراق والحكيم المحشى ذكر هذه المناقشة 
فىحواشيه علىالاسفار ونحن فدذكرنا فرتعليقة كتبناها فىهذاالموضع مزالاسفار فىجواب مناقشة!لحكيم 
المحشثى: انالمصنف ل بنكرالصورالنوعية بل يثبتها ولكته يقول: بانحادالطسمة والحركة كما يقول باتحلد 
النفس مع جميع قواها العالية والاففلة فاتحادانصورالنوعية [ىالطبيعة معالحركة امر اقامالبرهان عليه 
فىالاسفار والعسجب منالحكيمالمحشى كيف اشنيه عليه الامر و ظن ان هذا البرهان يناسب مذا قالشيخ 
الاشراقى و قد قلنا : أنالطبيعة والحركة ممين فىالوجود فالطبيعة أمر متجدد صيال والحركة نفس 
تجددها و هذاالاتحاد يجرى فىالكيف والكمالطبيمىوالوجودالواحد يمر علىالطبيعة والكم والكيف فى 
الجوهر وفىالعرص عرص نظير ما قالوا : أن فيس الوجود يصل اولا و بالذات ال ىالصورة و يمر منهما 
ويصل الىالمادة والتركيب بينهما انحادى والترتبعقلي فافهم و نامل و داب المصنف الملامة فىالمباحت 
العقلية ان كلم فى يحغيقانه الخاصة على مذاقالقوم و يعيمالبراهين على مراهم تم يتصدىعلى اظامة 
البراهين على طريفته والسراهين التى افامنها علىالحركةالجوهرية الميتتية على كون الطبيعه” مدع 
الحركة انما هو على مشر بالعوم العائلين بمبدنيةالطبيعة للحركة .... ج16 





صفات الطبيعة . 

قوله : «كالبخار» ان قيل : لوتم هذا لزم حد -جامع آخر دينالبخار والماء و 
آخر بينه و بينالهواء ثم ننقلالكلام اليه حتى يلزم حدود مشتركة غير متناهية 
محصورة بين حاصرين و هومحال . 

قلنا لما كان تالحركه- متصلة واحدة لم يكن هنا كثرة فضلاك عن كونها غير 
متناهية فك لالمراتب موجودة بوجود واحد وما اشبه السؤال والجواب باللئوال - 
المذكور فى اواخر الهيا تالاسفار: منانهلما كا نالشدة والضعف امرين تسبيئين لزم 
ان يكون بينالنورالاقرب ال ىالواجب تعالى و هوالعقلالاول و بينالثانى نور اخر 
لا يصل فى شدةةالنورية الىالاول ولا فىضعفها ال ىالثانى ثم" بينه و بين الا آخر نور 
آخر وهكذا الى غيرالنهاية والجواب المذكور هناك ان مراتبالانوار و درجات ‏ 
لعقول شىء واحد ولا فصل و بينونة ف ىالوجود بينها . 

قوله (صاخ» س17١)‏ : «لزم خلوالمادة عن صور العناصر » 

كلها فى زمان و هو زمانالخلو عنالواسطة و لعلك تقول: هذا لو تم لزمالخلو 
عن الصورة فىالا"ن لا ف ىالزمان لان ذل كالمفصل آنى لا زمانى فالجواب انه على 
طريقتهم منالكون والفساد و عدمالقولبالحركةالجوهرية لا اتصال والتكون غير 
التقضى فبين ان آخر وجود الصورةالمقتضية وان اول وجودالصورة المتكو”نة لو 
لم يتحقق زمان لزم تال ىالا "نين بخلاف الطريقة المحقئة التى ذهب اليه المصئف 


ا قال صيرالحكماء فىالاسفار فافسمالاهيات» و «حواتى حكمةالاشراق» : أن هيهنا شكا غويمبا 
عرضناه على سيعناالاستاد و كثير منالمماصرين»ولم بات «بانوه بمشيع . ثم اجاب عنالاشكال . 





المشهدالاول 


(قدسسره) حيث لا مفصل عنده اصلا#والتكون عين التقفضى اذا الحركة معصلة 
واحدة سيئاله- فى عين كونها ذات درجات منالامثال المتجددة المتفاوتة كمالا” و 
نقصانا حتى يؤدى ال ىالواسطة ثم الىالمخالفة مفهوما كل ذلك على سبي ل الاتصال ب 
المساوق للوحدة الشخصية . 

وله (صلالهم,» س١)‏ : «بمعنى انالنفى نازلة اليها 

لكن بلا تجاف عن مقامها العالى كما هوالقانون فى تنزل كل سجرد جامسع بين 
مقامىالتشبيه والتنزيه . 

قوله (ص/لم» س9) : «وبعضالقائلين بهذا الت ركيب....» 

فلما لم يحصلوا اعتبار المادة وانها بما هى مادة مبهمة واحدة لا تعين فيهما 
فضلاء عن التعينات الاربعة قالوا +خلم صورالعناصر فىالمركبات ولما لم يحصلوا امر 
النفس وانها مظهر صفاتالتنزيه والتشبيه لم يعلموا ان لها مقام طبع يمكن ان يكون 
صورة متحدة مع الماداة مع انحفاظ مقامها التحردى. 

قوله (صيغهةء سيه) : «فالمادة التى تتصرف فهاالتقس 

اى الماد“ة بمعنى المتعلق و هوالبدن ليست اولا وبالذات هى هذا البدنزالطبيعى 
بلالبدن النورى المثالى الذى هذا البدنالطبيعى بلالروحالبخارى الذى فيه غلافه 
وقشره والنسبة بيهما فى التعلق كالنسبهبينالطبيعيين ف ىالتسخر وكا االطبيعة ب 
الخادمة بالقسر كقوءة للبد نالطبيعى كذلك الطبيعةالمجبوله” على الخدمه- التى هى من 
سقع النف سكقوءة مح ركه- فى البدنالمثالى. 

ثم انه لما كانالسئوال المذكور فىالطبيعة جارياً فى البدن تعرض فىالتعريف 
لجوابه بانالبدن ايضا بدنان «بدزطبيعى»و «بدن مثالى» والثانى متصرف فيه اولا 





وبالذات ولا يتحقق باستعمالها ااه كلالوالطبيعى سواء كانالروحالبخارى اكذى 
هوالمتعلقالاول عندهم او هذاالبدن الذى هوالءتعلق الاول عندهم او هذااليدن 
الذى هو قشره وغلافه متصرف فيه بالعرض وفىكو نالبدنالمثالى متصرفا فيه فىالنوم 
ونحوه وليل على تحردالنفس عن البدنالطبيعى لغنائها ع ناستعماله فان مشاعره وكثيراً 
منقواها راكدة ؛ والنفس مبصر ومستمموبالجملة تدرك و تحرك و تتكلم و تأكل 
وتشرب بالبدنالمثالى . 


قوله (صيهم, س4١)‏ : «واما سبالمو تالطبيعى» 
لما كان عنده (قدس سره) جميع الصور الفايضة عل ىاليدن والطبيعة المسخرة من 
عالم النفس بل الغذاء عنده (قدسسره) من عالم النفس فلو لم كن تحولالل فس الى 


مافوقها بالحركةالجوهرية آنا فآنا و قله" مبالاتها بالفطرةالاولى باليدن يل تكون 
شديدالعناية به لما اتفقالموت اذ حينئلذترسل الحرارة الغريزية والقوى و الطبايع 
الىالبدن و تحفظه و تحميه فكما كانت كذلك قبل كيف و قد صارت اكمل واقدر» 
فليكن انبعائها هاهنا اكثر لكنها متشمرة للسفر الىاللهتعالى شايقةاليه بالجبلة؛شعرت 
اولم تشعرء والكاره للموت انما هوالوهموالخيال بل هما ايضا فى شغ ل الذهاب اليه 
بالترقى والتحول يوم فيومآ ولي سالموتالا هذا على انك ان شرحت مراتب النفس 
لى تحدها منحصرة فيهما . 

قوله : «على عكس ما تخيلوه» اى على خلاف ماتخيلوه . 

قوله : «من غير تناسخ» لان التناسخ على سبي ل الاتصال . 

قوله : «ففيها سرآخر» اذ فيها تفصيل فان منالحيوانات ما هوتامالحواس وله 
تخيل و توهم و حفظ فله تجرد برزخىكماهو مذهبه (قدسسره) . 





قوله (صريدح:» س7) : «فالح ركة بمنزلة شخص» 

اى الحركة فىالمقولا تالاريع العرضيئة بمتزله- شخص روحه حركة الطتبيعهة 
اذالاعراض كلا تابعه” للجواهر والتفصيل ان يقال كما انالزمان شخص روحه الاأن 
الستال و روحهالدهر اى وعاءالثايتات و روحه السرمد ا ىالجارى مجرى الوعاء 
للواجب و صفقاته . 

قوله (صهفلهم, س0١)‏ : «تذكرة» 

ما فى هذهالتذكرة يؤكد ما قلنا فى بعض الادلّة علىالحركة الجوهريّه- انه 
الزامى لا برهانى اذالتفصيل فى امرالقوى والطيادم ازالاشاعرة قالوا بابطال القوى 
والطبايم و انالا “ثار مستندة الىالله تعالى بلاواسطة و بعض آخر يقول بتمطيلها و 


كلا هما باطل والمشئاؤن سيئما الطبيعيونمصرون على اثباتها والحق و هوالستفاد 
من كلما تالمصئف (قدس سره) انهلامنافاتبين كونالا”ثار مستندة ال ىالقوى وكونها 
مسخترة بايدى ١٠١‏ تكةالله فاذا لو حفذالتميئات استند تالا ثار اليها ولو كنا قلنا فى 
كو زالصورة علّة للهيولى من ان فيض الوجود يمر منالمبدء فلا تستند شىء اليها 
ادالا يجاد فر ع الوجود . 


قوله ر(ص؟. س؟) : «فموضوعالعلمالطبيعي» 

موضوعه عند بعضهم الجسم المتحرك؛ وعند محتقيهم ,لجسم منحيث هو واقم 
فىالتعير لادخال مباحتالكون و تحوهما لانهما دقميان عندهم لا ندر يحيئان و عند 
المصلف (قدس سره) تمس الحركة لا ذاتثيت لهالحركة لان ذات الجسم النوعى و 


هىالطبيعة حركه” وجودة ١‏ عنده (قدس سره) و قد سبق منا هذا . 


١‏ لانالحركة لا تكون متاخرة عن ذاتالطببمة بل نكون عب نالطبيعة) والطبيعة حركه و متحرك والزمان 





قوله (ص؟ة, س4١)‏ : مفزمان حدوته بعينه زمان بقائه» 

وزمان بقائه مجموع ازمنة حدوثه لان حدوثه حدوثات مثلا” زمان احداث ‏ 
النفس الانسانية السيالة يما هى نفس جميع ازمنه: بقائه أى احداثاته فحملها و تخمير 
طينتها لا يتم بجعلها فى ايامالرضاعة مثلا يل تخمير طينتها من ملكاتهاالعلمية من اول 
عمرالانان الىآخره و لهذا يقال فى حدء الانسان : حيوان ناطق مايت. فهكذا فى 
احداث الانسان الكيبير زمان حدوثه ازمنة حدوثاته فلا يمكن احداث العالم الا 


بالتدريج و ذلك من نقصهالذاتى لان له وجودآ امتدادئا سكالا” ولا فتور فى الجاعل 


لان امره «ان يول له كنفيكون» فقدوقم خلقته فى «سلكه ادام» هى مدكة عمرالعالم 
ولا دخصيها الاوهو» لعدم اتقطاع فيض ععابرا و غابر] وهى مدثة ايام دعوة اولىب 
العزم منالر“سل السكة فمدة بقاء كل تبى” منهم و بقاء اوصيائه «الاثنى عشر» الف 
منة باعتبار مظهريه” الف من اسماء «الله تعالى» و هو يوم واحد ربوبى عندالله سواء 
كان الها نحوميكا او الافا واليوم السادسيوم نزولالقرآن مناولظهور آدابالخاتم 
«صلىالله عليهوآله وسلم» الى آخر ظهوراولياء امته و دولهم التى هى دولته الحقكة 
ثم انالقول بالا“دوار والا“كوار عندالا"شراقيين المحققين معراف يناس بالمقام 
ولا نطي ل الكلام بذكره فافهم واستقم وهذا بحسبالاسلة المرضيئه- للاكوانالطبيعه- 
واما بحسب السلسله- الطوليه” النزوليه” فىالايام الستكه- ايام بروز التعيكثنات 
3 
متحد معالحركة ف الطارج لانه منالموارضص التحليفية: لوجودالحركة بئلنا طيهذا لأبمكن تعيوراتجسم 
مزدون لحاظ الحركة فيسكون للجسمالمتخرك فيرالابماد الثلائة بمدا آخر و هوائزمان فانهم و تامل 


فى ما ذكرتاه و انه بالتامل جدير و هذا أقوى منالدليل اتذى افاعه (ابنشتين» على آئيات البعد 
الرابع لانالزمان بمد موجود فى صريح وجودالجسمالمادى . ْ 





واختفاء نورالحق سواء كان من فرطالتلهوور او باعتيار الحجب النورئّة الا-مائيكة 
او باعتبار الحجبالامرية والخلقية وهى: الاحدية والواحدية والحبروت والملكوت 
والناسوت والكونالجامع فالجبروت لوطبقتان طبقة عقول مركبة يقال لما عقول 
طوليكه- و للبقه- عقول متكافئه” يقال لماعقول عرضيئه” . 

والملكوت لها مرتبتان اعلى و هىالنفوس الكليكة واسفل و هى مثثل" معلقة» 
واماالاحاءكه- والواحديه فمستثناه اذ لاخلقة هناك و نزول القرآن فى همذاالوجه 
وما يليه !نما هو من مرتبةالعلم العنائى عل ىاعلىمراتب وجودالختمى «صلىالله عليه و 
آله» واما بحسب السلسلة الطوليةالعروجيه”فالايامالسه- هى ستتّه- مناللطايف السبم 
الانسانية من «الطبع والنفس والروح والسر' والخفى” والاخفى» والسابعة مستثناة 
لادّها مقامالفناء لاالخلقة . 

اعلم انه لا بد“ ال بلاحظالعارف البصير فىالكل ما فى كل كل «ماخلقكم ولا 
بعشكم الا" كنفس واحدة» و يعرف ان هذهالتحولات والصيرورة الىالله طوليكة لا 
عرضيئّة ف ىالكل كما فى كل . 

قوله : «تكون مبداعا» هوالهيولى. 

قوله (ص”8#), س١)‏ : «فله سبب اذا ثبت قدمه امتنع عدمهى 

وعكس نقيضه : ان ما لم بمتنع عدمه لم يثبت قدمه؛ بلهو حادث؛ و كل حادث 
ممكن والامكان مناطالحاجة ال ىالسبب . 

قوله (ص؟2. س”) : «خلاء غير متناه او ظلمة او هاوية» 

و قد يؤ“ل بان مرادهم السبدءالقايلى الذى هو الهيولى و معلوم انها ظلمة و 
هاوية و خاليه- عن جميعالحلى والخلل منالصور الجوهريئّة و المرضيّه- فى ذاتها 





وانتداء اتلسلة الطوليه- الصعوديه” . 

فوله ر(ص”.ة؛ س6) : «فيسبقه امكان آخر سبقا زمانيا» 

ان قلت : ماالفرق بينه و بين سابقه اعنى قوله : و الا لسبقه امكان آخر و 
كذلك الى ما لانهاية حيث جعله محذوراً دون هذا. قلت: الكلام هناك فى الموضوع 
والترتب كان طوليآ لانالقابل بجامع المقبول وهنافىالمعدء والترتب عرضى والتلسل 
تعاقبى مجحو از عندهم 2 

قوله (ص44؛ سي5) : «معالمادة لا فيها» 

لانالتهيئ الذى فىالمادتة بالنسبة اليها استعداد و انما هى امكان بالنسبة الى 
المستعد له والمستعد له هنا مع المادءة فكذا صفته هذا عندهى و اما عندالمصتف 
(قدسسره) ففىالماد“ة لا نالنفس جسمانيةاولا” هذا اذا كان للامكان معنيان كما هو 


واما ظاهر كلامهم فهو ان وجودال كت جمد لهقسمان قسم بحصل ف ىالمادةالمستعدكة 
وقسم بحصل معها واماالامكان ففى كلاالقسمين فىالماد“ة سواء كانت مادءة متقومة 
بالمستعد له او مادة نتخصص بها احدالطرفين . 


توله (ص0ة. س١١)‏ : «بل بحسب جودالمبدء الوهاب على هذاالوجه» 

اى على وجهالامكان الاستعدادى بالعرض واما حديثالجود فقط فلا بحسم 
ماد”ة الاشكال ولا ينقطع بهالسؤال اذيقاللم لا يفيض على الماد“ة النملية مثلا“النفس 
الناطقة فا نالميدء جواد فحاصل الجو اب ان الاستعداد لازم لكل حادث والمطايا بحسب 
القابليات الا انه قد نكتفى جودالمبدء بالاستعداد بالعرض فاستمداد ماد“ة البدن 
للصورة المنطبعة البشرية بالذات وللنفس التى معسها بالعرض وان كان الاصوب 





طرقة المصنف (قدسسره) تفسه كما لانخفى . 

قوله (ص45» س؟) : «فالحر اكه اذن "كمال اول لشى" لا من حيث هو انسان 

هذا التعريف لا*رسطاطاليس و قد بيكنهالشيخ بيانا مبسوطا! والمصنف (قدس 
سره) بيكنه بياناً مختصر؟ غيره ؛ حاصله : ان الكمال الاول قد قال و يراد به انه ليس 
كمالا ثانيا بل هو ما يتم به نوعيكةالنوع وهذا ليس بمراد هنا . 

وقد براد به انه :كمال مترقب لكمالآخر و هو نفه كمال ثان بعد تماميكقت 
النوع و هذا هوالمراد هاهنا؛ فالحركة كمال اول بالنسبة ال ىالوصول الى المنتهى 
لما بالقو“ة من جهه ما هو بالقوة لا من حهةالانسانيه” مثلا” اذ من هذه الجهة كباله 
الاول صورتهالنوعيئة إلتى هىالنفس الناطقة . 

قوله (ص”هةء س)) : «وظن قوم هذاالظن وان كان باطلا» 

من حيث انالحركه” تجددالطبيعه” لاالطبيعة المتجددة لكنه حت على القول 
بالحركة الجوهرئه- لازالحركه” فىمقام وجودالطبيعة لافىمقام ثانيها فتقط والوجود 
هوالذات النوركة للشىء سيما على اصالةالوجود . 

قوله (صاه: سه) : «بل هى متحر كي ةالطبيعة» 

فان تجددالشىء بما هو تجددالشىء ليس بشىء متأصل انماالشىءالمتأصل هوى 
الشىءالمتحدد و هذا مثل حدوي الحادث و تأثر المتأثر و نحوهما فانهما ليسا بشىء 
متأصّل والا لكان الحدوث حادثا والتأثرمتاثرآ و تسلسلالامر الى غيرالنهاية : 
فالتسوثد ليس سواداً متفرع على انالحركة تجددالطبيمة لاالطبيعه” المتحددة. 


١‏ طبيعياتالشفاء الطمةالحجرية ١١.6‏ داق 





قوله (91, س4) : «لاستحالة اجتماع المثلين» 

وللزومالتركيب ف ىالعرض وللزوم كون معن ىالحركه” ف ىالمقوله- ان يكوزب 
المقوله- موضوعا لها والكل باطل . 

قوله (رص5ة, س15) : «واحداً بمعنىالاتصال» 

ستنط من قو[القائل هذاء الحركه" الجوهريه” اذالخروج من شىء الى شىء 
اذا كان بنحو الاتصال والتدريج كان حركة” فالطبيعةالسارية” سايلة” عنده كما عنمب 


المصنف (قدسسره). 


قوله (ص45؛ سية١)‏ : «ومن هاهنا يعلم» 
اى من قوله : «بل يكون له فى كل آن مبلغ آخر» و قوله اخيرا: «وان كان 


بحسب قوتهالطبيعية الساريه” 

قوله: «والقائل بالاشتداد الكيفى» ينبغى ان يراد بالقائل شخصا معيا كابى 
على لاالمفهوم الكلى ليحسن اردافه بقوله: وجماعة ممن فى طبقته. كما لا يخفى . 

قوله : «فى مسافة شخصيكه" لموضوع شخصى » تعليق الحكم على الوصف مشعر 
بالعلية فيكون استدلالا” على شخصيئةالحر كه" بشخصيتها . 

قوله (ص0ة» س١)‏ : «ليس أمراً مبهماً كما يتوهم انه ام ركلى» 

وحينئذ لم يك نالتوسطيكة موجودة كالقطعية و هذا باطل بل له سمه" وجود فى 
الخارج غير مرهون بحدين مخصوصين ومنهنا متك لالحكماء يسريان وجهاللهالبسيط 
فى السلسلة الطولية النزوليه” والطوليه” الصعودئّه- والسلسله- العرضيه- من غير انثلام 
فىوحدته و ساطته بالحركة التوسطيكةالراسمه” للقطمو بالا نالسيال الراسم للزمان. 





قوله (ص9ة, س؟) : «فيكونالمرسوم منه 

لانالراسم كروح للمرسوم فمنزلته منه منزلةالنفس منالبدن فى آن وحدة 
البدن و تشخصه مع تبدلاتهالبينة بالنفس . 

قوله: «غير متناهية بالفعل» متعلق بالامكان لا بانواع جواهر لان افراد ما 
فيهالحركة بالقو"ة مادامالمتحرك متحركا أو متعلق يعدم التناهى و فمليتة يسبب 
ماهياتالجواهر النوعيئة كيف و اذا كان اختلافالاعراض موجبا للقسمةالفمليكة 


الخارجيه" كان اختلاف الماهيات موجبا بطريق اولى لكن الماهيه انتزاعيكة على - 
التحميق و انضاً بجرى ف ىالسوادات والحرارات و نحوها . 

قوله (صلاة. س."١)‏ : «لذ لا يكون هناك امر بالفعل فيكون قوة في قوة» 

اذالهيولى امر بالقو“ة والصورة اذا فرضت سيكالة ايضابالقوة فليس هناموضوع 


بالفمل ولكن سيجيىء فى اواخرالبحث الثالث انه ليس كذلك بلالفردالمتصل الواحد 
الذى منالمبدء الذى المنتهى امر بالفعل لكنكه بالفملالزمانى لاالا“نى ولاالدهرى 
بل الغرد الواحدالبسيطالمستمر الذى كالتوسط و هو اقوى منالمتصل . 

قوله (صلاة, س15) : داو بكون مقدار دما» لازم تشخصه 

الاول كان مسذهبالقوم و هذا على ماهو التحقيق عنده (قسدس سره) 
من انالتشخص بالوجود والعوارض امارا تالشخصيكة و كلمة ماالابهاميه بالنسبه" 
الى المقدارالصغير ا والوسيط اوالكبير على سبي التمثيل لواعتبرناه والا فالكلام على 
تقدر التزام التمين فان مقدار ما صادق معالتبدل فكانه قال او نكو المقدارت 
الصغير مثلا” لازم تشخصه . 





قوله (صريفة» س١)‏ : «لاهنفك عن مقدار» 

كيف و تفاو تالجس الطبيعى لاز ءالبقاءعندالخصم والتعليمى بالاطلاق والتعيين 
والعروض عروض غير متآختر ف ىالوجود . 

قوله : «فانالموشوعالجسمانى لا يخلو عن وضع» فانالوضع ايض لازم غير 
متاخثر فىالوجود فانالجسم فى مقام ذاتهالوجودئة ممتدة وفيه ترتيب و وضع بمعنى 
نسبة اجزاءالجسم بعضها الى بعض و نسبةالمجموع الىالخارج ولو يكنالجسم فى 


مره" ذايه الوجوديّه” ذا وضع و ترتي كان نقطة او مجرداً . 


قوله : «وليس يمنع تبدلٌ انحاءالوجود» و يمكن ان يجاب بعكس ذلك بان 
قال: التبدل فى المفاهيم دو نالوجود ؛ فان وجود ما هو كالتوسط من المقولةالذى 


فيهاالحركة واحد بسيط و ان كان سيئالا”باعتبار نسبه فان كنقطه” رأس مخروطه" 
ترسم تقطا و تتحد بها بل خطًا لاتصافها و اما وجود ماهوالمرسوم منه كالقطع فانه 
ايضا واحد على سبي لالاتصال و فى ك(مرتبة ينتزع منه مفهوم كتبدل مفهوب 
النفسالنامية بالنم سالحيوانيه- و هى بالنفس الناطقه- ولا تصير انواعا الا اذا وجدت 
بالوجوداتالمتفرقة . 

قوله (صيهةه, صل”) : «البحثالثالك انفقد بت 

هذا اضا جواب بطري قالحل فكانالاولى ان يقال هناك أن فيه ابحاثا و جعله 
بحثين لكوزالا "خرين بحثا بطريق|الحل” فان هذا اثبات بقاءالموضوع بوحدانهو 
شخصيثته بالمقايسة الى بقاءالموضوع وهوالهيولى ف ىالاتقلايات بل هنا اولى منهناك 
للاتصال فى الحركات وما فيهاالحركات . 





المشهدالاول 


قوله ر(ص١٠٠٠اصء‏ س؟) : «كما ذهب اليدالرو اقيون» 

اللام للعهد الذتعنى لا للاستغراق اذ مذهبهم معلوم و هو انالامتدادالجوهرى 
صورة جسميكة و هىالجسم عندهم لان الجسم سيط و هو هيولى لان فيه قوةالحركة 
والمكون و غير ذلك نعم قول من يقول ان كل ما بقولهالمشائون من اذالهيولى لا 
تعين لها اصلا” بل هى معالمتصل متصله” ومعالمنفصل منفصلة نقول به ف ىالصورةب 
الجسميئة فهى معالجسو التعليمى الواحد متصل واحد و معالجسوالتعليمى المتعدد 
متصل متعدد و فى نفسها لا تعين لها كماقالالمحقق القوشجى فى شر حالتجريد من 
قبلهم يؤدئى الى هذا لانه حكم الهيونىأجراه الى الصورة وف ىالحقيقة اتكارللجزء 
الصورى و كذا من شول ليس فى الجسو الا اتصال واحد وهو اتصال الجسم التعليمى 
والطبيعى متصل باتصالالتعليمى والتحقيقانالتعليمى متصل بالاتصالالجوهرى الذى 


الصورة متصلة بالذات لكانت فى مرتبقذاتها اماجوهرا مجردافكيف يعرضهالمقدار 
او جوهرا فردا و هو باطل و اما هيولى هذا خلف . 


قوله (ص١١١.,‏ س/) : «وكما انالواد فى اشتداده له فرد شخصى هن الوجودالزمانى» 

يعنى ما هو الاعتبار منالفرد بالفعل ف ىالموضوع انما هو بالمعلالزمانى كما 
اشرنا سابقاً وان لم يكن الافرادالا"نيتّة ولاالزمانية الا بعاضيه- منالمقوله” التى فيها 
الحركه” بالفمل بل بالقوة فانها منطوية فىضمن ذلكالفردالمتصل بالفملالزمانى . 

قوله (ص١١1,‏ س7) : «واعلم ان ما ذكره مغالطة» 

دعنى أن ما هو غير باق هو الجسم بشرط شىء من درجات الصفر والكير والمواد 
الغذائيةالمخصوصة اول بشرط بمعنى الجنس اذالجنس تصدق علىالكثرةالمختلفة ‏ 





الحقايق مواطاة فهو هى فلم يبق لتبدلالمختلفات لكنالجسم بشرط لا اذى هو 
الجوهر القابلالابعاد فقط باق بعينه . 

قوله : «بلالنامى هو زيد» كلمة بلللترقى يعنى بل تقول الموضوع هو زيب 
المتغص بالنفس لا انالموضوع ننس زيدولا انه بدنه . 

قوله (؟١٠8,‏ س؟) : «منها 'نها طالبة لأحيازها» 

دعنى الح ركان المستقيمة تدل عل ىالجهات والجهات عل ىالمحدود كما قر'ر فى 
موضعه. 

قوله : جسم ابداعى فلوكان محدثا لكان مسبوقاً سسدة» والمدثة قدر حركة _ 
الجسم الابداعى فيلزم من رفعه وضعه وايضا لو كان محدثا و منقطما لزم الاتقطاع ب 
الزمان وانقطاعالفيض اذ لولاه لم يكن جهة و لولاالجهة لم يكن تركيب لانت ركيب 
المناصر توجه من جهه” الى جهه” و لو يكن تركيب كان قطع انفيض والامساك عن 
الجود ولا تزيده كثرةالمطاء الا جود؟ وكرما و ايضا لوكان محدثا لاحتحنا الى 
جسم آخر نكون بحركته رابطا له الىالقديم والحدثالزمانى النقطع لا يمكن ان 
يكون حام للحركةاليرالمتناهية . 

قوله : «دورى الحركات» ولو كان مستقيم الحركات ولو كان فىاللاجهة جهة و 
إيضا لم يكن فلكا لان الفلك مبدءالميلالمستدير لاالمستقيم . 

قوله : «الغيرالمتناهية» لاتهم قالوا ما ثبت قدمه امتنع عدمه فعمكس نقيضه ما 
لم يمتنع عدمه لم يثبت قدمه و ايضا لوكانت متناهية محدثة لم يمكن ربطها ولا 
ربطالحركات المستقيمه” المنصركه” المتناهيه- بالقديم اذ ربط الحوادث بالحركهف 
الدورية الغيرالمتناهيه- واتقطعالفيض و هو محال . 





المشهدالاول 


قوله : «فلا بد لها من قوة عقليتّة» لا نالقوى الجسمانية متناهيه” التأثير والتاثر 
الا بامداد علوى عقلى هذ! استدلال علىالمطلوب باعتبارالمبدءالفاعلى للفلكوالثانى 
باعتبارالمبدء القابلى . 

قوله : «بدل على وجود مديّر عقلى» سيما فم لالتصويرات التى هى احكم و 
القن بحيث اوجبوا ان يقولوا بابطالالمصورة وهذا على طريقة الاشراقنين و بعض ب 
الملّين القائلين بابطالالقوى والطبادم ظاهر فانالشيخالاشراقى قد اسئد افعال 
النبات وغيرها الى اربابالانواع و اماعلىطريقةالمشائين والمصنف (قدسسره) الذين 
لم ببطلوها فهى مسخترة بايدى المقول والملائكة اذ ربطالمبادى المقارتة السافله 
بمبدءالمبادى تعالى لا يمكن الا بمتوسطات هى المبادى الماليه” المفارقة لعدم ‏ 
السنخيئة بين الوافل واعلىالاعالى . 

قوله (ص؟١٠ء‏ س6١)‏ : «و بحببالنوع امر عقلى 

اذ كما ان للنفس عناية ببدن شخصى فلربالنوع اعانة بجميع افرادالنوع كانه 
نفس له. 

قولدتعالى (ص"١1,‏ س4) : «مامن دابة » الاآية أ» 

لعل نواصيها اربابالانواع التى هىالعقو لالعرضيكة او اسماءالله عندالعرفاء و 


ربى على " صصراط مستقيم اى وبةالانسان هوالوجود الاوسعالانم” وهو اسم الله 


4ل ل ا الى 

؟ ها من دابة.-.لمل فىالا”ية اشارة الى ارتباطالحقمع كل شي" بالوجه و هوتمالى افرب من كل قريب و 
فربه انم من قرب الشى' الى نفسه و علمالانسان بذاتدو صغاته مطوم حضورالحق و قريه ٠‏ علمه بالعتايق 
لان نسبةالوجود ال ىالحعق بالوجوب والىالخلق بالامكان . 





الاعظم منتهى الصراطالاقوم . 
قوله (ص"٠1:‏ س؟١)‏ : «ضرباً منالح ركة» 

فيه قصورء بل انكانالحركة على ضروب مختلفه- وانهاج متفاوته” على سبيل ‏ 
الشعور فهى بالاختيار ليخرج حركة النبات فانه ايضا على ضروب . 

قوله (ص"١٠1,‏ س9١)‏ : «وان كان معه ارادة» 

فالمراد بالطبع كونالحركة على وتيرة واحدة والطبع والطباع يمكن ان يقارن 
الشعور بخلاف الطبيعة . 

قوله : «كحركةالححر الى فوق» والاولى ان لا يعرف بالتمثيل و نقال اذكانت 
الحركة وصفا للمتحرك نفسه فهى قسركة وانكانت وصفا بحال متعلقه” فهى عرضيئه” . 

قوله : «امااولا فلتناهى 'الاجسام» ان قلت : عدم تناه ىالا جام لا يازم من 
فرض المحركات المتحركات الغير المتناهيكة اجساما يلزم عدم تناهىالابعاد و ان 
كانت جسمانيئًا يلزم عدم تناهى العلل و كلاهما باطل بل نفول عدم تناهىالاجسام يلزم 
على اى تقدير فانالمحرك المتحرك كالطبع المحرك للحجر المتحرك بحركته له حلول 
سريائى ف ىالجسم فاذا تعدد يتمد بتعددهالجسم والنفس بما هى لها تعلق بالب.دن 
فاذا تعددت تعددالبدن كزيد بحرك عمرا ويتحرك معه وبالجملة يكون حركةالمحرك 
من سننخ حركةالمتحرك لا مجرد ان بحرك الطبع جوهرا و بحر الجسم اننا بل يتحرك 
اينآ ايضا كحلقالقيد . 

قوله (ص6١9:‏ س18) : «بالكلام فيه» 

لا*نها مثله فى استواء نسبتها بالطبع اى بالذات لا بالزمان اذ كما ان“المناصر 


١‏ فىالنسغ التى رابناها «فلتناهىالطل..» و يظهرمن هذهالتطيفة انالنسغة الموجوده علد المحشى 
الحكيم كان بد ل العلل «الاجسام» لذ! اتعب على نفسه وارتكب هده لتكلفات 





المشهدالاول 


محتاجة الى الافلاك كذلكالافلاك الىالعناصر فى عد الخلاء فى جوفها . 


قوله (ص0١١؛‏ س١١)‏ : «لكىالمكانية 

والحاصل انالمكانيكة اشمل واسيق من الكميكة والكيفيه” ثم الوضعيه- اسبق 
من السكانيكة لحدوث المكانيه" وحاجتها فى الربط الىالقديم الى الوضعيئةا لفلكيعه- 
لكونها منقطعة وانها منالسكون الى السكون وان كانت دائمه- بالاستقامه” والرجوع 
لوجوب تخلل السكون بي نالحركتين المتضادتين ثم االمكانيئة لكونها من جهه- الى 
جهه- يحتاج الى موضوع الوضعيئة لتجددالجهه . 

قوله (ص ه١١9ء‏ س9؟1) : «لا تقب لالز يادة» 

لعدم نهانتها ولو كانت مسافتها اقصر ما يتصور فلا طرف لها حتى يضاف اليها 
شىء بخلاف المستقيبة ولو كانت مسافتهااطول شىء . 

قوله : «لانها اقدمالحركات» ولا يصلحالحركاتالمستقيمة لان يكو نالزمان 
مقدارها لا“ نهامنالسكون الىالسكون فهىمتقطعة فيلزم قطعالزمان و هو محال وفى 
قوءة تناهى فيض الله و نماد كلماته و افول نوره ودل” كلامه(قدسسره) على انالزمان 
مقدار مطل قالح ركات الفلكية كما قال و خصوصا ما للجرمالاقصى و هو كذلك لانها 
اقدمالحركات وما ثبت قدمه امتنم عدمهفالزمان الممتنع الانقطاع لا بد ان يكون 
مقدارها الا انه مقدار حركةالفلك الاقصى ومقد”رها وهى موضوعة ايضا ولكنهمقدار 
حركات الافلاكالاخرى و مقد“رها و هى ليست موضوعة له . 

قوله : «لانها اسرعها و اوسمها» والاسرع اقصر مقدار؟ والاقصر شدر الاطول 
كما انالانملة يقدرالاصيم والاصبع الشبروالشبير الذارع و كذالمثقال يوزن- 
الاسئار و هوالرطل وهوالمن” و انما كانتاوسع لانالاقصر يتطرق الى كل طويل و 





اطول ولا عكس كما انالمثقال نتطرق الىاوزان اكثر منه و نفد فبها ولا عكس . 
قوله : «تفاو تالحركات فيه» علىسبي ل التمثيل والاولى تفاوت الحركات او 


قوله : «فىالمقادير الممتنعة الانقسام» المراد مقادير المافات مما فيهاالحركة 
كالوضع الفلكى : 

قوله (ص5١1,‏ س١١)‏ : «من جهة انقسامه» ' 
اى يتعددالحركة منجهةالانقسامالوهمى الذى للزمان بالزمان اذ تقسيمالمقدار تمديد 
له فكما انْالجس التعليمى مقدار الجسم الطييعى وماحته و الكم المتنفصل عددهو مكياله 
والطبيعى فى نفسه لا قدر و مساحة وعددله بل لا يمتبر فيهالتناهى لان من تصور 
جما غير متناه فقد تصوءر جسما لاجسمالا جسما كذلكالحركة فى ذاتها لا قدر و 
عدد لها والزمان قدرها و كميتها و مكيالها و كسا اذالاشياء الطبيعيئة فى الزمان 


نفسه و حركته واقعان فىالزمان كما سبأتىوقد يشك فيه لانهما منشأالزمان ولا وحه 


له لان استعمال كلمة فى ف ىالمواضع مختلفة فالزمان فى حركه الفلك من قبي ل العرض 
فىالموضوع و حركة الفلك ف ىالزمان من قبي ل الجسم الطبيعى و فىالتعليمى اى* 
محدود و ممسوخ به كالموضوع به كالموضوعالمحفوف بعوارض . 

قوله (ص5١١٠,‏ س»6١1)‏ : «لكان ممتنعا» 

اى ممتنمالكون لانالكلام فىالكائن الممكن امكانا استعداديا . 

قوله : «فلحدوث علّة محركة» لان عله- الحدوث حادثه- اذ لا ربط للحادثات 
بالقديم . 





تقوله (صلا١١؛‏ س0) : «فالمتصل هو الح ر كة_بمعنى القطع.....» 

التفصيل ان هاهنا امورا اربعةالحركةالقطعيئه- و مقدارها الذى هوالز'مان 
والحركة التوسطية و مقدارها الذى هوالا أن السيال و كما انالقطم راسمه- التوسط 
كذلك الاءن السيال راسم الزمان كالنقطةالسيالة التى فى رأ سالمخروط الراسمة 
للخط يسيلانها و عندالمصنئف (قدسسره)الحركةالقطعيكة موجودة فىالاعيانكالزمان 


و عندالقوم وجودها انما هو فىالخيال واما فىالعين فوجودها بمعنى وجود منشأ 
انتزاعها والزمان موجود عنداكثرهم ومنهممن قال انالزمان بمعتى الاأن السيال 
موجود كما انالحركة التوسطكة موحودة فأنه بازاتها كما قلنا وبالجمله” كل من. - 


الامورالاريعة امر واحد ذوشئون غير مثناهية اما التوسطيئه” والاآن السيال فظاهر و 
اماالقطميّه- والزمان فلاتصالهما والاتصالالوحدانى مساوق للوحمنة الشخصيكة و 
شئونهما واضحة و اما شئو نالتوسط وال نالسيال فنسهما المتفكنة المتجددة . 

قوله (ص/١1,‏ س9١)‏ : «بل يتشخص بهما 

عطف على مقدمة مطوئه- اى والحال انه زمانى بل يتشخص بهما . 

قوله : وهى ايضا محددة . اىالنفس التى للفلكالاقصى فاعلة للمكان والجمة 
لا جسمهالشخصى لحاجته ف ىالتشخص اليهما كالزمان والفاعل لا يحتاج الى معلولسه 
ولا ينتصف به ولا بد ان يتحفق قبل معلولهوالكل هنا متتف و ان كان جسمه مبدء 
قاطيا لهما . 

قوله (صه١٠,‏ سريه) : «قد علمناك» 

تنبيه على دفع وهم القدم الناشى من قوله السابق : لا يتقدم شىء علىالزمان 
والحركة الاتالبارى تعالى و ضرب من ملانكته. باثبا تالحدوث فيما مضى ومسبوقية 





الوجودات التملقيئة بوجود مومها العينى وكون ماهياتها القابلة لا قديمه” ولا حادثة 
ولا حادثة لكو نها دونالقدم كما انها دون الحمل و تنبيه انضآ على انزالتح_لد ذاتى 
للمراد والارادة قديمة . 

قوله (صيم١٠.ء‏ سرية1) : «من يثبت على الله )رادات نجددة» 

فى مقابل المحققين القائلين فى ربطالحادث بالقديم بان عكة كل حادث مجموع 
اصل قديم هوالعقلالفعال و شرط حادثهو قطمه منالحركة القطميه” الوضعية 
الفلكيئه- . 


قوله (ص١١1ء,‏ سسرية) : «فلا نور» 
سا نالدوران الماهية فى كلاالتعريفمين معر“فة بما هو والماهيئه- ليست الا هو 
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قوله (ص١١1,‏ س"١)‏ : «وئيس اذا لم بكن.....» 

الفرق بينه و بين سابقه ان : فىالاول منمالنقاضة لوضوح اناقتضاء الشىء 
واقتضاء مقابله ثبوتيان و هنا التزمالنقاضة بدليل قوله : 

لان خلو”الشىء عن التقيضين ومنعالمحالية لانه خلو ف ىالمرتبة . 

قوله (و لهنا» 

اى لا نالمرفوع هوالكون فىالمرتبه- لا مطلقا فالكتابة مثلا7 اذا رفعت عن 
المرتبة يقال تخلو الماهية عنالكتابه- التى فى المرتبه” و كذا تخلو عن رفسعالكتايه- 
الذى فى المرتبه” والا لكان المرتبه- فى الاولعينالمرفوع وفىالثانى عي نالرفع والنفى 

قالالشيخ بتقديم السلب١‏ على الحيثيكة ؛ فيهم عارض الماهية ايضا كالوجود 


194. الهيات الشفا الطبيعة الجديدة فىالجمهورية العربية مع نحفيق «الاب قنواتى » سعيد زائد» ط‎ 1١ 
١و1 ق ص"؛! الى‎ 





المشهدالاول 


والوحدة والتشخص والامكان و غيرها مما اتحدت معالماهيّة ولا يخلو منها فى 
اى وعاء كانت » اذ يسلب «حيتئذ» الموجود الدى فىالمرتبة والوحدة التى فى 
المرتبةوهكذاٍ لاالمطلل» لانالنفى يتوجه الىالقيد» بخلاف ما اذا *اخثر السلب 
فيسلب الوجود (مثلا”» بقول مطلق» مع انالماهية لا تخلو عنه باى” وجه اخذت . 

قوله ر(ص١١١,‏ س١١)‏ : «لم بلزمنا ان نجيب البتة اى باحدالطرفين....» 

لآنا اذا قلنا : الانسان واحد مثلاك . والانسان محيث بالمرتبة لزمالاتحاديخلاف 
ما اذا كان احدهما سالب اذااخترنا السلب فلا محدذور «حمنئذة» . 

ان قلت: بل يلزمالاتحاد مع السلب اذالانسان مثلا”مخيكث بحيثيكةالمرتبةوالذات 

قلت: لا يلزم؛ فانه يوخذ سالبة فهو سلبالاتصاف لاالاتصاف بالتلب و سلب 
الر بط » لا ربطالسلب و هذا ايضآ اخدالوجوه لتقديمالسلب علىالحيثيكة . 

قوله : «لان معنىالسئوال بالموجبتين فىالعرف....» يعنى انهما وان لم يكونا 
موجبا و سالياً حتى لا يجوزالخلو عنهما ويكون اختيار احدهما واجيا على المجيب 
لثلا يازمالخلو عنالنقيضين لكن بضميمةالعرف يكون الزاما على المجيب حيثانهما 
فى قوءة النقيضين من جهة انهما منالامورالعامة فيلزم علىالمجيب ان يختار احدهما 
فانالانان اذا لم يتصف بالوحدة اتصف بالكثرة لكنا لانحيبه باختيار احدهمالاجل 
انهما تقيضين ليلزمنا اختيار احدهما فيلزمالاتحاد غاية ما حم لالسائل على الحصر و 
دعاه على وجوب اختيار احدهما عليه اذْ>الانسان لايخلو عنهما و نتصف فىالواقع 
دائما باحدهما لكونهما عامين و فى قوءةالتقيضين والاتصاف لا بلزم الاتحاد حتى 


؟- 1 ىالسمةائوجودية والاطلاقالشارحية . 





يمكئنا اننحمل احدهما عليه محيثابالمرتبةيل لو اجبنا اجبنا سلب كليهما . 

قوله (ص؟١١ء )١١‏ : «وفيالمطارحات منحبت 

لما كانتالمطابقة المذكورة مزئّفة لانالمطابقه”- محققه” فى تقش الخاتم بالنسبه 
الى مطابقاته وف ىالاشخاص الطبيعية ابضالانالطبيعة فى كل مطابق للا “خرءٍ حيكثها ‏ 
الشيخ بالحيثية المذكورة اى مطابقة الظللذى الظل فانالوجود الذهنى وجود ظلى 
غير اصيل . 

قوله (ص#١١,ء‏ س1١)‏ : «افهذا معنى كليةالطبايع» 

اى استواء نسبةالوجود العقلانى الى ماتحته ولا برد عليه انه على هذا يكون ب 
الواجي والعقول المجردة كليات عقليكةلاستواء نسبة وجودها الى ماتحتها مع انها 


جزئيات لكون كل منها ممنوعالصدق على كثيرين لانمراده(قدس اسره) منالوجود 
العقلانى الوجودالذهنى للطباهم والمفاهيمالعقليكة حتى على مذهبه (قدس الله سره) ان 
ادراك الكلى العقلى مشاهدة النفس اربابالانواع عن بعد فهى بما هى موجودات 
غىالذهن أى لها وجود رابطى بالنفس؛ كليات عقليكة لا من حيث لها وجودات تمسية 
ذانيه” فانها «حينئذ» جزئيكتة وليست كليات عقليتّة وان كانت كليات بمعنى اخر اى 
اللمه- والاحاطة كالفلك الكلى . 


قوله (ص؟١9؛‏ س)) : «و فيه رسر آخر سياتيك» 

اشارة الى توجيه كلامالشيخ (قدس اقمسره) بانيرادمنالمثال» المثالالافلاطونى 
ومنالادراكيئة » وجوده الرابطى بالنفس ومن عدمالتأصيل ف ىالوجود عدمه فىهذا - 
الوجود الرابطى بالنسبة الى وجودهالنفسىفيرجم الى ما هوالتحقيق عند المصنف 
(قدس سره) . 





المشهدالاوزل 


قوله (ص"١1,‏ س١١)‏ : «واماالامتياز الشخصى 

لما عقدالاشراق للكلى والجزئى وفرغ عنالكلى شرع فى الجزثى لكنالاولى ان 
بقال: واماالتشخص لانه ليس نبيئًا بخلاف الامتياز كما سيصراح به . 

قوله (ص64١١,‏ 4) : «وقد علمت ايض من طريقتنا» 


لما توجه على هذاالقول ازالفاعل علثّه بعيدة التشخص لانه من علل الوجود 


المعلول متقوم بوجود فاعله كتقو انماهية بمقوماتها وليستالبينونسة ببنهسا عزليئه- 
اذالوجودالحاص فر تحن و رط صرف بوجودالحاعل : 
ثم ان ظاهرالقول بانالتشخص بالفاعل يمكن حمله على طريقة ذوق المتألمين و 


انما لميحمله عليه ولاالقول الاآخر من انه بالارتباط الى الوجودالحقيقى بل لم يتعرض 
لها لا[الماهيكة فيها اصيلة ف ىالتحقق والجمل و هى حيثيئّه الابهام فمن اعطى الماهيّه 
لم يمطالتشخص ولا ارتباط للماهيئة والانتسابالذى قالوا به مقولى فاذا كان وجود 
الممكن و تشخصه بالاتتساب والاتتاب ليس وجودا لم يرجم التشخص الىالوجود 
والحق ارجاع هذهالطريقة ايض الىالوجودلكن وجودالفاعل فان من يمول وجود زيد 
آله زيد لا يبالى ان يقول هوئة زيد و شخصيئّة زيد «آله زيد» . 

قوله (ص4١9١9:‏ س١١)‏ : «بجره تحليلى» 

اذ لو كان التشخص بانضمام ضميمة لكان المنضم اليه موجودا قبل الانضمام 
قيليته بالوجود اذالم غروض انالاتضمامخارجى والغىء ما لم يتشخص لم يوجد 
فقبل التشخص تشخص آخر فيلزمالتلل. 





قوله (ص9١١,‏ س5) : «وان مجموعالكليات كلى» 

اذ منالمعلومات البيكنة ان ض الكلى المنطقى ليس مناطالحزثية بل هو مناط 
الكليئه- و صْمءٌالكلى العقلى الى مثله لا نصير مناطالحزئيّة ايضا و كذا ضوالكلى ‏ 
الطبيعى و هوالماهية التى لا كليكه- ولا جزئيئه- الى مثله فما لم ,نتخط”الوجود » فى 
منص ةالظهور لم يحصل التشخص والهويّة. 

قوله (ص©١1: )5١‏ : «فانالهيو لىي» 

اىالهيولى المجسمة فان بعضالعلماء لم يعبر بالهيولى بل بالمادة . 


قوله (صي5١9,:‏ س؟) : «بتحفيق مسئلةالوجود» 
من: انالتعين من عوارضالماهية للطبيعة النوعيه- لا من عوارض الوجود لها 
والانضمام فىالعقل فيكيفيه االاثنينيئة فى ظرف الاتصاف كما بيئّنا فى معنىالجزء ‏ 


التحليلى . 

قوله (ص5١١):‏ س9 ) : «نفس امتدادهالغير القار» 

اى نفس سيلان طبيعةالحسم و ذلك فىالمقامين انما هو لازالمقدار والوضع 
والسيلان مناللوازم الغيرالمتأخرة فىالوجود للجسم كما مر والمراد بالزمان هو _ 
المتى والضمير فى امتداده راجم ال ىالجم كما لا يخفى . 

قوله (ص5١١»‏ س١١)‏ : «وعلى هنا صحالقول....» 

لانهما على ما حمق (قدسسره) فى مقام وجود الجسم اى موجودان بنفس 
وجودالجسم و ليسا محمولين عليه بالضميمة اذكما سبقليس وجودالجسم غيروضعى 
والا لكان محرد؟ ولا و ضعيئًا غير ممتد والا لكان تفطة فاذن لما كان ممتدا فىذاته 
كان ذا ترتيب فلا جزائه نسبة لبعضها الى بعض و للمجموع ال ىالخارج و هوالوضع 





المشهدالاول 


وكما ان إذاتهالو جودئة هذاالتمادى والتاعد المكانى كذا لها التحدد والسِلان 
والامتداد الزمانى فللجسم فى ذاته المتى كالوضع الا ان فى اعتبار العقل هذاالوجود 
مضاف وال ىالجسم اوتلا” و الى هذهالمعنو نان ثانيا وهذا مرادنامناللازمالغيرالمتأخر 
ف ىالوجود فاذن صح انالوجود مشخص لهو صح انالوضع والمتى مشخصان بخلاف 
الكيف مثلا” لان وجوده ضميمة' لوجودالجم و اذا قيل التشخص بنفس الموجود 
اريد وجود نمس الطبيعة النوعية فان وجودان اعراضه تشخصات للطبايمالنوعيئه" التى 


لانمسها لاالطيمه- موضوعها نعم امارات تشخص الموضوع 1 

فوله (ص5١١9,‏ س١١)‏ : «فما ذكرهالشبخ» 

بمنى قوله فالوضم تشخص بذاته يصادمهذاالتوجيه فانوجودالجم متشخص 
بذاته والوضم والزمان بالعرض . 

قوله زص2197 س19) : «وكذا حالالزمان» 

اى فلا اختصاص بالوضع الا انه لا يرد علىالشيخ لانالزمان عنده ليس مقدار 
سيلانالطبيعة بل مقدار سيلانالوضع الفلكى فليكن منظورالمصتف (قدس سسره) 
التحقيق لاالاعتراض. 

قو له : « كما ان تقدمالاثنين...» 

ففى كل من هذه الثلائة اعنىالزمان والمدد والخط و نحوها مافيه التفاوت 
ومابهالتفاوت واحد و هدا حكم حقيقةالوجود . 
١‏ و يرد عليه آنه فد خقق فى مقره أنالتركيب بينالاعراض وموطوعاتها اليستركيبا اتضماميا بلالتركيب 


فى جميع الاعرافى و موضوعاها بل فيكل شيئين يحمل احدهما علىالاآخر اتحادى عيئى والتر كي بالانضمام 
انما هو فىالمركبات الاعتبانية كتوكيبالببت مثلا . 





قوله ': دما هو مصطلحالقوم»]!ىالمعلول لا مجرد مالا ينك عنالشىء او 
عارض ممتنعالانفكاك . 


قوله رصيةم١١,‏ س”) : «ومما استصعبهالتوم» 


الذى هو مذهيهم 1 


قوله رصلم ١١‏ س)) : «وكذا اختصاص حر كنه بجهة 

و هذا كالتحيل للاشكال الاول كانه قيل: ولو احيب بانه اذا تحرك الكرة 
فالدايرة العظيسة التى فى جهة حركتها هى المنطقة دو نالدواير المظامالاخر والتقطتان 
الساكنتان هماالقطبان دونالنقط الاخر فقال ننقل الكلام الى جهةالحركة و فىتعيين 
الحركه- ثلائه- اسئرله احدها ما مرجيح هذهالحركة ف ىالاقصى مثلا“ على حركة اخرى 
مساويه” لها منالافراد المتاويه- لهداالمفهوم اذ كل مفهوم له افراد مفروضة ولو 
مثل مفهومالواحب و ثانيها ما مرجتحها عا ىالاخرى المخالفة جهة فقط و ثالثها مأ 
مرجتحها عل ىالاخرى المخالفه” فى قدر منالسرعة والبطؤ و بعبارة اخرى مامر جح 
هذاالفرد منالاقصى المتحرك بهدهالحركة على فرد اخر متحرك بهده الحركة ب 
المنساويتين قدرا و جهة او بحركه: مخالفة قدرا او جمه خص” هذا بالصدور 
والوجود ف ىالخارج دون ذاك . 

قوله (صية١١2‏ س؟) : «الا ان هذ)/لو جود لما خرج بسبب قاعله» 

هذا محط” حصول فاندةالجواب بيعنىان فى الفاعل المخصوس خصوصية خاصة 
بالنسيه- ال ىالمفعول الخاص تنطرد غيره سابقاً ولاحقا و اجتماعا و تبادلا” كما طرد _ 
الغير لحوقا و اجتماعا و تبادلا” قابليكةالقابل الفلكى على مااشاراليه بقوله: لان جوهر 





» فان كل نوع منه منحصر فى فرد و محفوظ به و حخدهو 

حينئذ يعلم انه كان علىالمصنف (قدس سره) ان يذكر اصلا” اخر دخيلا” فى اثيات ‏ 
المطلب لو لمكن ادخل و هو ان لكل علة خدوصيئة خاصه- مم معلول خاص كما 
بذكر فى اثبات ان «الواحد لا يصدر عنهالاالواحد» و «انالواحد لا بصدر الا عن 
الواحد» و أن «العلم بالعلئه يستلزمالملم بالمعلول» و غير ذلك فهى يقتضى تسرتب 
المعلول المعين و تأبى عن ترتب غيرهعليهما و يمكن استنباط هذا الاصل الاول 
اذا كانالمجعول بالذات هو وجودالشىء ولا بد من سنخيّة بينالعلة والمعلول فاذا 
تحققت السنخيه” تحقق تالخصوصيه” «نثّة» بخلاف ما اذا كانزالمجعول بالذات هو_ 
اللأنيقة اذك ية سعفة رفوع انالا تسود د 

وحاصل تحقيقه انه: لما صدر عنالخصوصيّة التى فى الفاعل العقلى وجودمعيئن 
هو عين الهو بّةالمخصوصه- ابىذلك الوجود عن انبينتزع منه غير هذهالماهيئةالمعينة 
المتشخصه" بتشخص ذلك الوجود . 

قوله : 2و تهيؤالفاعل» لان مادتة الفلك لا سبق زمانيئا لها على صورته حتى 
تنمكن من هيئه اخرى سكون بها متخصصةالاستعداد و قد مرء انه لوكا نالفلكمسبوقا 
بماد”ة حاملة لاستعداد سابق لازم التسلسلفىشرايطالحدوث اوالخلف . 

قوله (صية١١ء‏ سية) : «فلذا كان تعين القلك بوجوده 

بيان وجواب لتعيينالاحوال بوجه آخر و هو اعمال الاصلالرابم والا فقد خرج 
الجواب من تعبين هذاالذةات من بين الذوا الشخصكة لانالاحموال الخاصكة من 
العوارض المشخصه- لهذاالفرد و أن كانت امارات شخصكة . 





قوله (٠؟١,‏ س4) : «والا لم يبوجد منه واحد شخصى» 

فلم يوجد منه كثير اذ لا كثرة حيث لا وحدة اذاالواحد مادةالكثير ان قلت : 
الوحدة ليست ممتضاه” للمعنىالنوعى لان"الماهيئّة «منحيث هى ليست الاهى» قلت: 
نعم ولكن الوحدة لما كانت مساوقةللوجودبل عينه فكما لم تخلوا لماهيئّة مادامت 
ملتفتا اليها العقل عنه فى مرتبة منالمراتب كذلك لم تخلو عنها والمسلوب عن الماهيئة 
منهما و منالعوارض الاخرى الغيرالمتآخرةفىالوجود ليس مطلقها بل ماكان ف ىالمرتبة 
بنحوالعينيكة اوالجزئيه” كمسا هو مقتضىتقديم السلب علىالحيثية على ما مر" . 

قوله رص٠؟١/‏ سه) : «فالمتكثر بائذات» 

اأى فى ذاته هوالمادة و ليسالمراد المتكثر بنفسه حتى يقال انه نفاه او* 
عموما مع انه محال فى الواقم بلالمراد ان ما يتكثر اولا” هوالمادءة المجدكمة و 
لواحقها منالقطم و نحوه و بعبارة اخرى المراد المتكثر المسكثر ان قلت: بالاخرة 
يؤل الىالحركة فهى يلزم ان ييكون متكثرة بذاتها: قلت: المتكثرة بنفسها التى قال 
بمحاليتها هى المتكثرة بالكثرة الافراديئةبالفعل لا بالكثرةالا“جزائية بالقو"ة كما 
ف ىالحركة و هذا جار ف ىالجسم ايضاً . 

ثم أن فى قولهم : تكثر نوع واحد بالمادّة و لواحقها ؛ و ارادوا بلواحقها مثل 
القطم والحركة اشكالا” منالنقض بافرادالنوع فى عالمالمثالالاكبر والاصغر اذ لا 
ماد"ة هناك ولا قطع كما قال (قدسسرم)فىكثثيه: انه اذا تصور١‏ خط بنصمين فى - 
الخيال فقد اعرض النفس عن الاول وانشاتخطين آخرين كلها صور صرفة . 

والجواب اما اولا” فتقول: بناء“الاشكال على الاختلاط بين المذهيين فان هذه 


١س‏ الآسفارا لعقفية صاحث!لنفس )!1 ها ق ص.5 والعقل والمعقول ص .)”7 . 





المشهدالاول باه 


القاعدة منالمشائين وهم لا يقولون بعالم المثال ولا يتجرد الخيال و بدله يقولون 
بان هذهالصور الكو نيكة بامثالها فى النفوس المنطبعة الفلكيئه” لكنها منطيعه” فىيجسمها 
فكل له وضع و موضوع متميئز عن صاحبه بهما وكذاالصورالخياليئة اذالخيال عندهم 
قوءة حالة فىالروح البخارى حلولا سريانيثًا واما محذور انطباعالعظيم ف ىالصغير 
فمشهور وروده عليهم فالتسيز هناك ايض ابالمادثة ولواحقها . 

واما ثانيا فنقول: اذا اجرى القاعدة غيرهم كالمصنئف (قدس سره) فى كتبه من 
الجامعين بينها و بينالقول بعالم المثال وتحردالخيال فمفادها: ان تكثر نوع واحد 
تكثر] وجوديئا طبيعيئا و ماهيته لا ماهيةفقط اى حصصها الشخصيه- والماهيات ‏ 
الجزئيئه فتخرجالصورالمثالية التى هى فىالقوس النزولى و هى علوالله القدرى و 
عالوالذكر فالتكثر بالساهيات و اما بحس بالوجود فهى موجودة بوجود واحد علمى 
تطفلا” » فان وجودهاالخاص بها هىالوجودا!تالطبيعيئة المتشتة التى فيما لايزال ههى 
موجودات بها و هداالوجود كوجودالاهيّات 'بنحوانكليتّة بالوجود العلمى القضائى 
ووحودالاعيانالثايتة بالوجودالعلمى العنائى و ذل كالوجود كله للهتعالى لالها و كذا 
الصور الخياليئة موجودة بوحود النفس لا بوجودات انها التى فى موادها واما 
ثالث فنقولالمراد بعليتةالمادة و لواحقهاالعليئةالناقصه- والسببالحقيقى هوالعوارض 
الخاحمّة الخافة بالنوع لانالتكثر الافرادى بلحو التشخصات بالشّيعه” اللوعيه- 
والمشخص او امارة التشخص العوارض الغيراللازمة والمواد معدّات لحصولهسا فى 
العالم الطبيعى بل فى العالم الاخروى حدوثالابقاء واستدامه- لانالصور هناك منلوازم 
الاخلاق والملكا تالحاصلة من تكر“رالاءمال والحركات التى هاهنا و هذه باعتبار 
المادةالقابله للتحولات وبالجملة للمو اداعداد فى هذهالصور الطبيعيكه- لا مطلقاً اذ 





قد نكون تكثرالصور بصفات لازمة للهوبات و قد قصلناالمسئلة فى رساله” عليحدةة 
اجابه- لاستدعاء بعض الاصحاب١‏ منشاء فلينظر" . 

قوله (ص١.7١:‏ س١٠١)‏ : «ح رك ةالقابل» 

ف ىالاستعداد وصور هى مابهالاستعداد و لهذا كل حادث مسيوق بمداة كما 
اله موق بمادثة . 

قوله (صءه17: س١١):‏ «سبب كثرةالقواطع كالتبخيرات والتدخينات» 

و غيرها منالاسباب الطبيعية والصناعيئة . 

قوله : «ولولاالج ركة» 

أىالحركه- الاستعداديّة والجوهردة والاخرىالعرضيئه- الا*رضيه” والوضعيئّة 
السماويئه- الرابطه- للحوادث بالقديم . 

قوله رص.؟1ء س؟١)‏ : «وبالح ركة ينقسم فيالزمان» 

اذ بالحركة بقع الشىء فىالزمان و ينطبق عليه و منالسككةالضرورئه” للحركة - 
الزمان فكما يتكثرالماديات المنصريه” بالاوضاع تكثر بالا'زمنة . 

قوله (ص١٠؟١)‏ س1١م)‏ : «وبالثانى ينقسم بالفعل» 

اى بالاخر و هوالوضم ففىالعبارة سامح . 

قوله : 9فنسبةالحركة» لا“ثه كما انالهيولى ما لم تصر مجسكمه” لم تصر مكثرة 
كثرة وضعية اتمفصالكة كذلك ما لم تصر سيكاله” منوعه لم تصر مكثرة كثرة زمائيكة 
اتصاليكة . 


١ل‏ هذهالرسالة موجودة فيالمكتبة الوضوى و مكتيةكنيقالاتراب ف ىالظطهران و قد ذكرناه ف ىالمتمدحة . 
؟- ولنارسالةميسوطة ايسطمما الفد ا لمفشى السكييو الد حتقنا هذهالمياحث بتحقيقات لم يسبقها اليئااحد 
منالبسط والتحقيق و قد شرخنا كثمات صير الحكماعبمالامزيد ليه . 





المشهدلاول 


قوله : «انالهيولى شىء تتكثر بذاته» اىالهيولي المجسمةالتى كان الوضع من 
اللوازم الغيرالمتأخرة ف ىالوجود لصورتهاالجميئّة واماالحركه” فليست عندالقوم من 
مقوماتها ولا من مقومات صورتها . 

قوله (ص١؟1,‏ س؟) : «واما وحدة وضع مثلالانسان....» 

لما قال انالوضم كثير مكثر للزومالوضم والكرتيب للجسم سب بالكباعد 
والكفار , بق اللازمين لاجزائه اعتذر بانوضعمثل الانسان المذكور و ان كان واحدا 
لكنه عين الكثرة بالعو”ة . 

قوله ر(ص١0؟1,‏ س؛) : «ونقول ايضأ» 

الرجوع المستفاد منالايض انما هو فىذكرالقاعدة وان كانت مخالفة كما هو 


واضح فان كو نالعارضالمفارق علةالتكثرليس قاعدة اخرى لانّْءّالمكثرات الاخرى 
ايضا عوارض مغارقه فذكر هذا لاخذعكس نقيغه فكما صح ان كل نوع منتشرب 
الافراد مادى صح ان كل ماليس بمادى ليس بمنتشر الافراد بل نوعه منحصر فى فرد. 


قوله: ما يمنعه منالاتفصال و هو امتناعالميل المستقيم عليه لان مبدء ميل 
المستدير فصل للفلك وافضليةالحركةالمستديرة و اقدميكتها و انمّيتتها و امتناع القسر 
عليه كما هو مقتضى قاعدة امكانالاشرف» فافض ل الحركات لافضل الاجسام فلو جاز 
الكثرة على كل نوع من الفلك والفلكى لجازعليهما الا تفصال اذالاتصالمساوقللوحدة 
الشخصيئّة فالماء مثلاك ما لم ينفصل لم يصراشخاصا . ان قلت: لم لايجوز ان يكون - 
الفلك اوالفلكى مفطور؟ علىالاتفصال » فمتى جعل جعل مفصولا”. قلت: لو كان ب 
الانفصال ذاتيًا لاجزائه و جزئياته فاما انه ذاتى لماهيكته النوعيئّة فيلزم ان لا يوجد 
منها واحد واما انه ذاتى لهوباتها فالكلام فى حصو لالهويات بعد وانالوحدة مقدمة 





علىالكثرة فما لم يرفم الوحدة الاتصاليكةلم يحصلالهويات ولم يكن لها مقتضى و 
حك الامئال فيدا يجوز و فيما لا يجوزواحد فحاز على متصلهاالانفصال و على 
منفصلها الاتصال كما ذكروا فى مذهرذيمقراطيس . 


قوله : «بوضعه اللازم لقابله» لانه حيث لا يجوز عليهالفسك لا يتسبدل وضع 


اجزائه كل بالنسبة الىالاآخر . 

قوله ر(ص١5١٠,‏ س١١)‏ : «وهلاالتفصيل لا ينافى قولنا....» 

الصواب ان قال: لان“ هذا فىالتشخص بالمعنىالاعم من امارةالتشخص. او 
يقال: هذا فىالتشخص بمعنىالتميز . واما ما ذكره (قدسسره) من: انها انحاء ‏ 
الوجودات . فلا وجه له لان تشخكص كل وجود لنفسه بالذات و لماهيته بالعرض لا 
بوجود آخر و لموجود آخر الا بمعنى خم . 

والحاصل ازالتشخص لما كان مميز؟ ايضا فالتميز اما بنفس ذا تالشىء بحيث 
لا يزيد على ماهيكته كالواجب تعالى.واما يزيد علىماهيته كتشخصه؛ فاما بنفس فاعله 
للخصوصيةالخامكة السابقه” الذكر ولا قابل كالمقول المفارقه- واما بالامادة القابله- 
فقط منغير مدخليّة العوارض اللاحقة للماد“ة كالفلك والفلكى واما بالموارض - 
المفارقه: اللاحقه” لمدمالاكتفاء بالماد“ة كالعنصر والعتصرى و ليس المقصود حصر 
التميز فيها كما فى الواجب بصغاتهالمختصئةوفىالعقل بماهيته وفىالفلك بفاعله و فى 
العناصر بما سوى العوارض المفارقة هذا ماكتبنا سابقا والا"ن تقول: هذا التفصيل 
فى التشخص بمعنى وجود تف سالشىء حق و صواب ايضا اذاالامر ف ىالواجب تعالى 
ظاهر و أما فىالمقول فحق ان تشختُصها بماعلها لان وجود فاعلها مقومها فاتها 





المشهبالاول 


موجودة بوجودالحقتعالى باقية ببقائه وعهى من صقعالربوبيكة كيف و «ماهو» فيها 


«لعهو» والوضم والزمان والحركة علمتانها مناللوازم الغيرالمتَأخترة فىالوجود 
للماديات واضافةالنفس الىالبدن نحو منوجودها وليست مقوليكة فلا تنافىالتفصيل 
كون تشخص الشىء بعين وجود نفسه . 

قوله رص١؟١)‏ س7١)‏ : «فى تحقيق معل ى الجنس والمادة» 

اى الجنس الطبيعى والمراد بالمحمو لِك ةالاتحاد الذى هو مطابقالحمل ومصداقه 
وكذا فىالتوع . 

قوله: «كان بحسب نسه نوعاً محصلاة» لازالماد“ة الاولى نوع ببسيط فى 
تفسها فضلا” عن الموادالثانية . 

قوله (ص6؟21 س7) : «وهو معروض/لجنسية والجرئية» 

فان ذا تالجنس و ذاتالماد“ة واحدةوالتفاوت باعتبار وصفى الجنسية والجزثية 
ويمكن الجواب بانالتعريف بالاجزاءالخارجيكة جايز ايضا كتعريف الانسان بانه نفس 
وبدن فالتقدم للاجزاءالخارجية عقلا” ليس بغريب . 

قوله (ص6؟١.‏ سيم) : «وقد مرالفرق ينهما» 

عند اعتراض بعض المتكايسين على بقاء موضوعاللمو بان“الجسم الياقى هو 
الجسم فقط الذى هو مادة والمتيدل والزايل هوالجسم لا بشرط اتذى هوالجنس بل 
تبدلالنامى تبدله و زوا[الفصل زواله لانه هو. 


قوله (صغ؟١ء‏ س75١)‏ : «فالجنس مبهم لانه ماهية ناقصة بحتاج الى تتميم....» 
هذا متشابه او مجمل يحتاج الى تحقيق و بيان لانالماهيكة الجنسيكةالجنسيكه” 





تحتاج الى الفصولوجود! وتحصثئلا” لا قوامآ و معنى والا لزم قلب معن ىالمقسم الى 
المقوم فلايحتاجالجنس الىالفصل فى شيكة ماهيكته لان شيئية ماهيه- كل جنس 
معين معلوم فالحيوان هو الجسم النامى الحساس والكم" هو القابل للقسمة الوهميئكة 
بالذدّات والكيف هوالهيئه- القارةالمخصوصه- و هكذا وليس نقصانه لانه بعض - 
الماهيكة لإنه فى لحاظ نوعيكته ايضاً بعض الماهيكة وايضا الماهيكةالفصليه- انضاناقصه” 
لانها ايضا بعض الماهيكة غير مقصودة بالاشارةالعقليكة فى اجراء احكامالماهيئه” هو 


الماهيئة النوعيه” فبيانالفرق بينالماهي"النوعيكة والماهيئّه- الجنسيه” بوجهين : 

احدهما : انالنوع فى عالمالابداع وعالمالعقولالمتكافئة متحصل مجرد عن 
العوارض المادئة منالاوضاع والجهات والامكنه- والاوقات و نحوها بخلانالجنس 
فانه لا مخيص له من الفصول سواء كان فىعالمالابداع اوفى عالم التكوين هذابطريق 


الاشراقبين واما على طري قالمشائين فالعبرة بعالم عقولنا لانالنوع فيه موجود نام 
مجرد عن الأجانب والغرايب و بالجملة عنالعوارض التى هى امارا تالتشخص . 

و ثانيهما : ا نالنوع و ان كان مبهما محتبلا” لنكثرة اذااخذ لا بشرط لكنه ليس 
هو عينالموارض المشخصة وجودا غايةالامر االعوارض بما هى عرضيات مسراتب 
ثوائى ووجودات لواحق للنوع و لهمرتبة وجود اول و مقام سابق بخلاف الجنس 
بالنسبة الى الفصول فانه متحد معها وجودالفناءالجنس فى فصوله وهذا معنى قولهم : 
يصدق الجنس على الكثرة المختلفة الحقيق والنوع يصدق علىالكثرةالمتتفقة . 

قوله (صه؟١ء‏ س7) : «منالانفعالالشعورى» 

بناء” على انالادراك عندهم انفعال منالصورالمادية واستكمال بها ولذا كان 
ادراكالحيو ان علماً اتفعاليئا لا فعليكا و اماعلى مذهبالمصئف (قدس ساره) ته 





المشهدالاول 


فادرا كالحزثيات بالخلاقيتّة والكليات بالاتحاد ١‏ . 

قوله (ص5؟1 سرية) : «مبدم هذاالفعل» 

اى الاضافة والمصنف (قدس سره) وان قايل هذاالفعل بالاتفمال الا انه لم يرد 
به ما يقابله بل ما يقابل القوة ولو لم يقتحملفظ هذا لامكن ان يراد بالفعلالتحريك 
الذى هو اثرالقوةالمحركة الحوانتة . 

قوله (ص5؟١:‏ س17١)‏ : «اعلم انالكثرة يكون من لوازمالوحدة فى النهن» 

فى كلام صاحب التحصيل اشارتان : 

احديهما : انْالكثرة مؤخرة عنالوحدة والوحدة مقدمة واصل . 

و ثانيتهما: انالكثرة امر ذهنى والوجود مساوق للوحدة بلهوعينها و هىعينه 

قوله ر(ص5؟!1.؛ سيه١)‏ : «فمنها ما بلزم 

اشار بكلمة «منالتبميضيئة» الى كثرة انحائها التى لم تذكرو كلزوم تميئنات 
صسنفيتة و شخصية لطبيعه” نوعيكه- و لزوم كثرة المراتب لحقيقه- الوجود و لزوم 
كثرة مفاهيم الاسماء والصفات للواجب تعالى لزوما غير متأخثر فىالوجود و لزوم 
كثرةالمفاهيم الاعتباريّة لكل بسيط وغيرذلك . 

تقوله (ص56؟١؛‏ س؟) : «ومنها مثل لزوم التعين والابهام للمعقول من الحيوان....» 

فالجنس معنى واحد و من لوازمهالكثرةالتىهىصفتاه من التعين التذى لهباعتيار 
فصلهالمقسم و من ابهامه الدى له باعتبار ذاته اوالتعين اذى باعتبار قوام ممهومه 
حيث انالفصل المقسم غير معتبر فى قوامالجنس والابهام الذى فى وجوده اوالتعين 
5 والحكيم المحشى دائم؟ بتكرر هذا الكلام و فدقلنا انالنفس على مشر باتمصئف خلاق للصور والمعاتى 


وان قيامالصوراكلية بالنفس قيام صدورى والاتحادفى مقامالصعود والخلاقية فىالنزول ولا يتفاوتالآمر 
فى لكثيات والجزئيات و قد اشنهر عنهمالعقلالسيطالاجمالى خلاق للصورالتقصيليه؛ . 





التذى باعتبار اخذه فقط وان كان حينئذ مادكة لكنكهما واحدة ذاتا والابهام التذى 


له بذاته والاول انسب بمقام استشهادالمصنئف (قدسسره) . 

قوله (5؟1. 5) : «ومتها )جزاء الحل للمحنود....» 

الفرق بيئه و بين لزوم الجنس والفصل من نوع ما ان ذاك اعم و هذا باعتبار 
العقل فقط لانالتحديد فى ظر ف العقل لاغير والجنسية والفصليكة وان كاتتا من 
المعقو لات الثانيه” ايضاالا انالمراد هناك اعم من الجنس والفصل الطبيعبين او العقليين. 

قوله (ص/؟١ء‏ س١١)‏ : «كذلكالصور الطبيعية» 

فانها وجودها فى تفسها عين وجودها لبحالئها قلا بد من دخول المحل فى 
حددها . 

قوله : «وفىالمركتب يتكرر» اى فىالمركتب منالصورة الطبيعية والعرض 
فانالجوهر مرثة داخل فى حدالصورة الطبيعيكة و مر“ة فى حدالعرض كذا قال(قدس 
سره) فى بعض كتيه . 

قوله (ص/7؟١,‏ س؟1١)‏ : «او قطعةالدايرة بالدايرة» 

فيه تسامح والمراد القوس الذى هو قطمةالدايرة بالدايرة . 

قوله : «على ان احزاء الحد"...» كلام آخر على سبي ل الاعتراض و هو اثا 
سلمنا تجويزهم هذهالسامحة اى زيادةالحد علىالمحدود لكن لم بقع ما هوالاولى 
مئه و هو عكس ذلك كتعريف الانسان بالاصبع والقائمة بالحاد"ة والدايرة بالفوس 
بان يقالالانان رأس و قدم و اصبم وكذاوكذا والقائمة هىالزوايا الحواد” او كل 
زاويه منالمثلث المتساوى الاضلاع ثلثا قائمة والدايرة هىالقسى لانها اجزاء متقدمه- 
بالطبع كما هو شأ نالحد فاجاب بان هاهناوقم بالمكس اذ ليس شىء منها او المراد 





المشهدالارل 


ازدياد تزييف هداالتحديد للجزء بالكل بان معرفةالحد والكل متآأخر عن الحزء 
والفرق بي نالتقريرين اذفىالاول استفسار؟ بانه لمرج حتحديدالجزء بالكل على تحديد 
الكل بالجزء فلم يجوز اكثرهم التحديردبالاجزاء الخارجيئة مع انه اقرب و جو“ز 
هذا و فىالثانى ذكر علاوة لتزبيف هذاالتحديد بالكل بانه ينبغى ان لا يجوز هذا 
والجواب علىالتقريرين نعىالجزئيثة للاجزاء بالنسبة الى حقيقه- المحدود (الىآخره) 

قوله : «بوجه» للوجه معنيان : 

احدهما انه قد يكون احزاء كماليّةالهويّة لااجزاء اص لالهويّه” كماف ىالاصبع 
فان اجزاءالهويّة المأخوذة فى مقام اجزاءالماهيئة امااجزاء اص لالهوئّة مطلقا كالجسم 
وامااجزاء كماليكه- الهوبه- كاليد او كماليه-اجزاءالهوية كالاصبع او كماليئة حمنها و 
زبنتها كالحاجب والاشعار . 

و ثانيهما : ان يراد بالوجهالتعميم ف ىالمادة ليشمل الموضوع فانالطح الذى 
هوالكم و هو قابل للقسمة مادءة لهيئةالدايرة السطحيئه- اوالخطيه- و كذا مادة لهيئة 
الزاويه” فانالزاويه: سطح احاط به خطان ملتقيان عند نقطة او هيئه- محاطيكه"السطح 

قوله : «والغلط فىالاول.....» ففىالاول اذااخذالاصيع فى تعسريف الانسان 
اخد ما بالعرضالذى هوالاصيع لانه من اجزاء كماليكة اليد التى هى من اجزاء 
كلماليتة الانسان كما مر لان“الجزء الاصلىله هو اص ل الجسم والاصبم بلاليد غير 
لازمء مكانالمقومات و فىالاخيرين اذا اخذالقسى فى تمريف الدايرة و زواياالحواد 
فى نعريف القائية اخذ ما بالذات اكذىهواجزاءالخط والسطحاللذين هما مادةالدايرة 
والقائمة التى هى كجزء لهما مكان ما بالعرض حيث إذالدايرة شكل و هو هيئة فى 





الخط والقائمه- شكل و هو هيئة فى الطحالمحاط للخطين المتقاطعين فانالشكل كيف 
. بالكم على ال: يو : 

بيان آخر للثائى : ا ه اخذ ما بالذات التَذذى ه والاتصال فانه ذاتى للدايرة 
والزاومة عرضيا لهما او جعل لهما اجزاء بالفعل كالقسى للدايرة والحواد للقائمة وثلثى 
القاثمة لزاوبه” منالمثاث والكل باطل لانكلاة منها متصل واحد لا منفصل فيه . 

قوله (صم؟١.2‏ س") : «بل انما بتبين بالاشارة» 

كلبة بل هنا ليس للاضراب بل للترقى لان ما قبله نام” فى اثبا تالمطلوب كما 
لا خفى . 

قوله : «لكانت تسمية» فيكون جواباً لمن هو لا لما هو . 

قوله (عرم؟1١.:‏ سم) : «فيلزم ان يبطل» 

لان احدالمتحدين لا ببقى اذا زالالا“خر و اما حديث زوالالمعلول بزوال علته 
فسياتى . 


قوله (صيه؟1, س؟) : «وثم يزل بما هو مادة» 
اى ذاتالمادة و بعبارة اخرى المادة البعيده” واماالماده- النوعيكة والمادة 


القريبة فقد زالت لانالمادءة محتاحه- فى التنوع الىالصورة النوعيئة و اذا زالت ب 
العله" زالالمعلول و حاصل كلام المصنف (قدسسره) انه فرق بينالجسم الجنسى 


والجسم الذى هو مادءة فانالاول امر ميهم مأخوذ لا بشرط والثانى معين مأخوذ 
بشرط لا فوجودالفصل وجودالجنس بعينه فزواله زواله بعينه فكيف يمكن انيبقى 
الجنس و يزول فصله . 





المشهمدالاول 


قوله (صية؟1,: س”) : «كيف والفصل ....» 

يعنى انهما على تقدير كونهما وجودين لا بد منالاحتياج بينهما ليؤدى التركيب 
الىالوحدة انْ قلت هذا وارد علىالمصنف ايضا اذالصورة شربكةالعلئة للمادءة قلت: 
ماهى شريكة العئة هى العام البدلى من الصورة أن قلت فليكنالعلّة للجنس هى . 
العام البدلى منالفصل قلت: لما كان تالماددّة واحدة بالمدد باقية فى الاحوال 


والتبدلات جار فيها ذلك بخلاف الحنسلان وجوده وجودات هىوجوداتالنصول 
فله اطوار مختلفة فالجوهر مثلا” ف ىالناطق بطوره و ف ىالصاهل بطوره و كمذا فى 
الهيولى و ف ىالعق لالمفارق . 

قوله (صيه؟١؛‏ سلم) : «منالجنس والفصل منعلق بكلاائت ركيبين» . 

«من الجنس والفصل متعلق بكلاالتركيبين» . 

قوله (صيه؟٠9ء‏ س؟١)‏ : «قلناالمادة لما كانت في ذاتها امراً مبهماً 

من حيث جواز تحولها الى صورة بعد صورة لا”نها قوكة بحته لا فعلية لها ولا 
تعين حتى تأبى عن التحول ال ىالصورةفه ىتتحد بالصورة جملا" ووجود! لجواز اتحاد 
القو”ة والميهم بالفعلية والمعين وبالحملةاتحاداللامتحصل بالمتحصل وفيهانالهيولى 


اب حكيم محشي كمان كردءاست كه تركبب بين ماده وصورت انضمامىاست و يرفول باتحاد جند منافشه 
كردهءاست > بهريبك ازاين مناقشات حند مناقشه وارداست حنف دليل بر لركيب التحادى ملامدرا ذكير 
كردهاست بهترين دليل برهانىاست كه ما از براى اثبات حركت درجوهر ذكركردهءايم و برت ركيب انضمامى 
بنا بر قول بحركتك جند اشكال وارد ماختهايم اكرماده و هيولا مفام و مرتباهيى أز غود داشته باشد كه 
صورت نرآن موجود نباشد يعلى وجود خارجى آن عين صورت نباشد بايد خود در مقام واقم فطيتى 
منحاز از صورت باشد و هر فطيتى بماهى فمليةاباه از قبول فطيت ديكر دارد اكر دو فمليت تصوير 
شود ه اخدهما علت و ديكرى مطولباشد و نرطول يكديكر وافع شدهباشند بين آنها نه تركيبانضمامى 
است و نه تركيب اتسادى و مما ذكرنا بطل ما توهمهالحكيمالمخشى انهبما مترتبائن ف ىالصفود اخثر ماده 





ليت بلامتحصل كالماهة اذ لها شيئيتة وجود ايضا فلا تتحد" مع الصورة اتحاد _ 
الماهية مع الوجود وابضا حيئيّة القوةتنافى حيثيته- الفعليه- كما ينادى به دليل 
القوة والفعل المثبت للهيولى فكيف تتحدان وايضا اتحادهما جعلا' و وجوداً ينافى 
انعليئه والمعلوليه” بينهما المتقابلتين بلالحلولى بينهما فالتحقيق انهما موجودان 
بوجودين الا انهما ليستا متكافئين كالماء والتراب بل متسرتبان فىالصعود و ان لا 
ينفك احديهما عنالاخرى فهما كالصورةالجسميئة والصورةالنوعيكة و بوجهكالبعدين 
المجردالمكانى والبعدالمادى المتمكن فيهوهل جعل الصورتين و وجودهما او جعل 
البعدين و وجودهما واحد و ذلك بخلاف لجنس والفصل لفناءالجنس ف ىالفصل و 
بالحقيقة وجودالجنس وجودات كما مضى فى الحاشيةالاخرى ان قلت الجنس فى - 
المركبات على قولكم كيف بتحد معالفصل جعلا” و وجودا و كيف يصحّح الحمل 


8 
مرتبهيى أن فمليت داشته باشد منحاز از صورت يافعليت محضهاست يا فطليتىاست كه درآن شان تحول 
بصورت كاملتر وجود دارد بنا بر اين بايد هيولى خودعرتكب از هيولى و صورت باشفد و همين كلام در 
«صورنى» كه هيولا محل آن ميباشد جاريست با ابنكلام ما انكار جوهريت هيولى و صورت را للمودهايم 
جون عقل صورت بلكه يك وجود واحد را بعداز تحليل مقلى بدو جزء جوهرى قوالنملية ر فعلية الموجودة 
منحل مينمايد نه آنكه ماند شيخ اشراق صورتنوعيه را عرض بدانيم اكر هيولى امر بالفعل باشد 
نميشود صورت طت وجود آن باشهدا حون مسورت ممين و واحدى علت هيولينيست بلكه طبيصةصورت 
على! اثبادل وحدت مورت دراين فرغي وحيدت شخصيىاست صورت با عقل مفارق نميِسشود طكث وحجودشخسى 
عددى باشنف جون مجموع مركب ان عقل مفارق وصورت داراى وحدتى شخصى نيتند . تفصيل اين 
كلام را ما در رسالة' حركت درجوهرى و شرح حالوآراء ملاصدرا بحعث حركت و حواشى اسفار مفصل 

ذكركردهايم . 

؟- هيولى شيليت وجودى و نحصل خارجى بدون صورت ندكرد و حيثيت قوه هم با حيثيت فمل نثافى 
ندارد جون فوه در هيولا متحصلاست و هيولىبميئهجنس مبهماست و علت و ملوليت آنها نظير علسيت 
عافل اول ان براى عقل دوم نيست وكرنه با هم تركيبنداشتند بلكه عليت بحسب تططيل عقلاست و تابع 
نعوه” تخقق هيولا مىباشد >1 





اذى هوالاتحاد فىالوجود بينهما ذانهماعينالمادءة والصورة والتفاوت بين تين و 
ذين ليس الا باعتبار اخدهما يشرط لا ولا يشرط قلت: معنى الاتحاد فى الم ركب - 
الخارجى ان بلاحظ بين الماد“ة والصورة فيه نحو اتصال بحيث تعدان مرتبتين من 
موجود واحد كالعرض اذا اخذ لا يشرط وحمل على الموضوع وليس اتحاد الجنس 
والفصل فيه كاتحادهما ف ىالسيط . 


قوله (صريه؟, س4١)‏ : «فاذا وجدت مادةالم ركب 

فا نالماد“ة عنده قاب ل الاتحاد والتحول الى اشياء صوريّةكثيرة ووجودها وجود 
له انحاء ولا بأبى كثرةالاطوار بخلا ف الصورة فانها لا تتحد بصورة اخرى ولايمكن 
تحولها اليها و الا لزمالانقلابالستحيل ولها نحو واحد منالوجود والحاصل ان؟ 
المادة لما كانت قبل هذهالصورة متلبتسة بل متحدة بصوره” اخرى و لم توجدهذه 


الصورة بعد بلالصورة متفارق هذهويوجدفوعالمالمثال بلا مادة ظن أن لهما وجودين 
فى حالالاجتمال وليس كذلك بل فى حالالاجتماع وجودهما واحد فهذاالقدر من 
المغايرة بينهما يصححالحلول والعليكة والمعلولية عنده (قدسسره) و عندالسيدالسند 
الذى سيقه فى هذاالقول . 

قوله (صيه؟٠ء‏ س"١)‏ : «وصودفالجنس صادقاً 

اى هذا الجنس الجنس الطبيعى التذى ف ىالمركبات و هو عي ن المادءة ذاتا واما . 
الحنس بما هو فليس واحدا بالمدد كمالمادةالتى كانت جايزة التحول عنده من 
صورة الى صوره: بل وجوده وجودات ويصدق علىالكثرة المختلفة الحقايق فليس 
واحد؟ عدديا يتبدل عليهالفصول او يتحو لاليها و ايضا لو كانالحنس بماهوهو كذلك 
لميبق فرق بينالتركيب العقلى والتركيبالخارجى و هو بصدد ابداءالفرق عندقوله 





(قدسسره) ب لالمراد «الىآخره» . 

قوله (صيه؟١,‏ س7١)‏ : «ان مادةالنوع يجوز ان يتحرلك» 

الاولى على طريقته ان .تحول و اماالتحرك فظاهره عل ىالتركيب الانضمامى 
اطسق . 

قوله (ص٠”٠:‏ س١)‏ : «فهذ) هو الفرق بي نالم راكب والبسيط» 

من ان ف ىالمركب جنه مادءة جايزة التحول الىالصورالتى هىالفصول بخلاف 
السيط كالمرض الذى هو سيط خارجى ومركب ذهنى اذلا ماد“ة للعرض بحو زعليها 
التحول والتبدل فانالمتصل لا يزيد علىالكم وكذاالنفصل فانالجنس والفصل فى 
البسيط موجود بوجود واحد و ف ىالمركب وان كان كذلك حال الاجتماع الا ان فيه 
ماد”ة متحولة متحدة بصورة صورء و فىالبسيط لا ماده* كذائيه- فالجنس ماهية لها 
ابهام بالنسبة الى انحاء الوجود ه ىالصور والحاصل ان ليس مراده (قدسسره) باتحاد 
الهيولى مع الصورة نف ىالوجود عنالهيولىيل ان لهاوجود استعدادى' كما ان للصورة 
وجوذ فعلى و بهذا يستتم”الحلول والعليكةبينهما الا انالوجود الاستعدادى لما كان 
خفيف المؤنة ضعيفا امكن له ان يتحولالىفعليكة لا تعصى ولا تأبى من قبله كالتأبى 
بين الوجودات الفعليئة . 

نظم: 

اذ صورة بصورة لا تنقلب علىالهيولى الانحفاظ منسحب 

وجود استمدانى موجود بالصورة وكان من مراتبتكثرالعبورة لا أنالهيولى وجود استعمدادى منهاز عن 


الصورة و يرشك الى ذلك انه بناءاً علىالقول بالحركةالجوهرية كل صورة سابقة كانت بمينها هيولي للصورة 
الكاملة اللاحفة و هكذا الى ان يتجردالصورة . 





بخلاف التر كيب بين الجنس والفصل فا نالجنس ليس له وجود اصلاء لاوجودات 
الفصول هذا غاية تقرير مرامه رفع مقامه 

قوله ر(ص.ه”#!: س0:4) : «فيوجد حيوان زالت عنهالناطفية» 

يعنى لو كان تالمادةة امرآ تعينه منضمااليه والصور منضمات و همكذ!ا الجنس 
والفصل فىالمركتبات لانهما هما بمينهما فيها فيكونان امرين متحصلين فلا بأس 
بزوال احدظما و بقاءالاآخر اقول القولبالتركيب الخارجى الانضمامى لا يستدعى 
ان لا يبقى المادة الثانية مثلا” كالحيوانية يدون الصورة كالناطقيئه- وان يكونا 
موجودين مرتبتين كالصورة الحسمية والصورة النوعية والنار والحرارة فالصورة_ 
الجسميئة لا توجد بدونالنوعيئته” داث مالكنهما موجودان مرتبان لا مفهوماً فقط بل 
وجودا ايض و فرق بين ان يكو نالشىء معالشىء نفس الشىء بل ان كنت ذا بصيرة 
واسعة ونظر كلى وارجعت المركبات الى اصولها و مباديها القايلية و شرحت العانم 
تشريحا فانالانان كما ان من كمالاتئهالاسنى توحيدالكثير كذلك من كمالاته 
تكثير الواحد و ضمّمت كلاه الى سنخهوجدتها عوالم مرتبة بعضها فوق بعض و 
صدقت بماورد فىالنواميس الالهية انالعالم كان اولا” مظلما خلاء منالمواليد حيئا و 
كان آجامابرهة وكان مملوءا منالضه ادع مدة و كان مملو؟ منالافراس دهراً و من 
الجن ايام و هذا بان يؤخذ كل من احزاءالعالم فقط و بشرط لا موجود؟ تاما مرتبا 
مرجع الكل الىمقامها الهيولوى ثم الامتدادى الذى هو «كقاع صفصف لا ترى فيها 
عوجا و امتآ» نم بعدالطبايم و مقامماالمعدنى مقامهسا التباتى الذى عبر 
عنه بالا “جام ثم مقامها الحيوانى المعبر عنه بالضفادع 'مالحيوانىالتام المعبرعنه 
بالافراس ثم مقامها الخيالى المعبر عنه بالجان ثم بمد ذلك خلق آدمالناطق لانالمقل 





بالقوة والعقل: بالفعل الذى هو النطقبالفعل يعدالخيال والحس فهكذا ينبغى ان يفهم 
خلقةاتعالم الطبيعى لا على وجه يلزم انقطاع الفيض ددوا و حنمآ فمن اللهالمبتدا و اليه 
المنتهى . 

قوله : ذواما المادةالاخير .....4 جواب سؤال مقدر كان قائلا تقول هب 
انالحنسالبعيد اوالقريب والمادة القريبة والبعيدة التى مأخذهما لا سقى فما تقول 
فى الحنس الاقصى والمادةالاخيرة و هىالهيولى الاولى هى مأخذالجوهر فى حد” 
الانسان بالجوهر القايل للابعاد النامالحساس الناطقفان من القا بالهيولى انهاالجوهصر 
الباقى ف ىالاحوال و ه ىالمصحّحة لقولنا هذا ذاك فاجاب بان وحدةالهيولى وحدة 


: مفة , 7 7 يه" و وجودها مضمن فىوجودات الصور كما يصرح به قوله ولو 


فى ضمن الاشخاص و هذاالجوابٍ خلا التحقيق فانالهيولى لو لم يكن لها وحدة 
شخصية لم يكن مصحتحة لهذا ذاك و لميكن كالصور باقيه- و عندهم هيولى عالم 
المناصر واحدة بالشخص و صرحوا بانهانوع سيط منحصر ف ىالشخص و برشدك 
اليه قولالشيخ١‏ : «انالعقل لا ينقبض عن استنادالواحد بالعدد الذى هوالهيولى الى 
الواحد بالعموم الذى هو صورة ما لان”العلةالحقيقيةاهذاالواحد بالعدد هىالواحد 
بالعدد اكذى هوالعقل الفمال والواحدبالعموم انما هو شريكالمكة» . 


قوله (صء؟ 2,9 سيهة) : «وانها عي نالوجود» 
فيه اشكالات فى ظاهرالامر. منها : انالفصل شيئيكة الماهيكة كغيره من الكليات 
الخمس لا شيئيكه” الوجود و منها انالفص لاذا لم يكنشيئيئةالماهيئة بل شيئيه"الوجود 
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والجنس ماهيه” ناقصه- فما شيئيه” النو عو كيف يكونالنوع ماهيه” تامّة . و منها : 
انالفصل مطلب اى والوجود مطلب هل .ومنها: انالفصل متصور والوجودالحقيقى 
لا بحصل فىالذ”هن . و منها: ان*الوجودعين التشخص والفصل من الكليات و منها 
انالماهيئة النوعيئة ايض نحو منالوجودفمن اب نالاختصاص و ايضا الفصل جزء 
الماهيكة و اذا كان وجودا كا نالوجود جزءالماهيتة و هو محال . 

ولا يندفمالمحاذير بان يقال: اراد بالفصل الحقيقى المسمىبالاشتقاق لانالوجود 
كماهو ارفم شأنا من ان يكون مفهومآ مأخوذا فىالحد كذالك ارفع من ان يكون 
فصلا" حقيقيا اشتقاقيا الا بالعرض فانهفىالنوع نوع بالعرض و فىالفصل فصل 
بالعرض و فى كل بحسبه و هل هذاالامئلان يقال: الوجود ليس مفهومالنوع بماهو 
مفهوم لكنه نوع متحقق اى نوع طبيعىعلى ان الحكيم يبحث عنحقاي قالموجودات 


فاذا حكي على شىء بانه جنس او فصل اونوع او جعلها موضوعات احكام مثل ان 
يقولالفصل جزءالماهيكة مميئز لها اوالنوعتمامالماهيكة المشتركه” بينالافراد او نحو 
ذلك يبحث بحيث يسرى الىالمعنون والاشياء باتسها تحصل فى الذهن و فىالعين 
فاذا كان حقيقةالفصل محفوظة الماهيئه- ولوازمها فهى فصل والا فلا فالفصل له نحو 


منالوجود لا انهالوجود و سنبيكن تحقيقمرامه و معغزى كلامه فى الحكمة المشرقيّة 


الاخيرة بعد ورق انشاءالله . 

قوله (صه9, س١١)‏ : «لما بيناه بالبرهان انالوجود هذا 

فى انه لا يلزم ان يكون لكل متميئز و متعين كما فىالوجود الحقيقى المتميز 
بذاتهالمتعين بنفسه وكما فىالفصل المتعين المعين للجنس المتميز عنالفصلالاآخر و 
عن الجنس . 





قوله (ص٠”1.‏ س9١)‏ : «فالفصل أن لم يكن 

يعنى ان كل فصل كما انه متميز عنالفصلالا 'خر بخصوصيّة فيه كذلك متميز 
عن الجنس فالجنس بنفس العموم متميز عنالفصل والفصل بذفى الخصوصء فظهر ان 
كل تميئز ذاتى” لا يلزم ان يكون بفصل . 


قوله (صه٠ه9#.‏ س15) : «قنصوئالجواهر» 
اى بصدق علرهاالجواهر صدقاً عرضيا لا كصدقه على نمه ولا كصدقه على 


انواعه فانه صدق ذاتى . 


قوله (ص١؟٠ء‏ سرية) : «كما زعمت' اتباعالرواقبين» 

لظنلهم انالصورة النوعيئّة حالتة" ف ىالمحل المستغنى لان“الصورة الحسميكة 
مستغنية فى التحقثق عنها والهيولى التى يقول بهاالمشتائون استغنت فى تحققها 
بالجسميئة و كل حال ف ىالمحل المستغنى عرض . 

والجواب ازالحال فىالمحل الستغنى فىالتحقق والتنواع جميعا عرض 
والهيولى الاولى اوالثانية واناستغنت فىالتحقق لكن لا تستغنى فىالتنوءع فان> 
الهيولى وان كانت هيولى مجئّمة لا تتنو”ع الا بالصثوتر النوعيكة ؛ الا ترى انه لا 
جسميّة فارغه- عن النوعيه” وكما انه بي نالهيولى والصورة الحسميكة تلازم كذلك بين 
الجسميكه” والنوعيه” ملازم . 

قوله : «وذلك لاتحادها ممالفصول» و هذهالفصول ليست منالجواهر لان 


كب وقد ذكر هذاالبحت مفصلا في كا بالجواهروالاعراض منالاسفار و هو (ره) قد حفق هذاالسحث 
بما لامزيد عليه . 





الجنس و هو هناالجوهر عرض عام للفصل وليست “اعراضاوالالتقو*م الجوهر بالعرض 
وليست اعدامآ فالصورالنوعة وجودات خامكة كالفصول . 

قوله (ص١19ء‏ س9١)‏ : دكما قالالشيخ» 

و مثثل البسايط الفصليكة فيهالبسايط الجنسيكة و لهذا قالوا لا سبيل الى تعريف 


قوله (ص١1”9١,‏ س84١)‏ : «فالجوهر النطقى يلزمها 

اىالنفس الناطقة من لوازمهاالحيوانة فائه كما ان!اجنس الاقصى و هوالجوهر 
ليس ذائيكا لهذاالفصل بل من اللوازم كذلكالجنس الاقرب و هوالحيوان والاوساط 
والاسباب التى ذكرها (قدسسره) انما هىفى موضعين . احدهما : فى مراتبالنفس 
و شئونها فىالبدن . و ثانيهما : فى مقامهاالعالى الجامع فمليات كل القوى بنحو اعلى 


واسط . 

قوله : «والجوهركة سببالتجسم الاولى سببالهيولى المتعلقة بها» كما فى 
صدق الجوهر على الانسان فى تعريفه فانهبازاءالهيونى و ذكر فى مبحثالماهيكة من 
الاسغار «انالجوهر فى تعريف الجسم مآخوذ منالهيولى و قابلالابماد قيه مأخوذ 
من الصورةالجسميكة» الا ان يول اليه اى الجوهرئّة منلوازمالجوهرالنطقىالذى هو 
العاقلةبسيب توحتهها الىالهيولى المجدكمةو تعائقها بها . 

انث قلت الكلام فىالجوهر النطقى الذى هوالفص ل الحقيقى و هوالماقلة و ليس 
فيهاالهيولى حتى يكو زالجوهرئة بازائها وامااللوازم الاخر ىفاسبايها من باب 
الفعليات و يمكن ان شال فيها الفعليات بتحو اعلى بخلاف القو“ة . 

قلت : الهيولى ادضًا م نالموجودات عند مثيتيها والعقل المجرد جامع الوجودات 





التى دونه و وجدانالنحو الاعلى منها ان فيهاالابهامالوجودى و قابليتة كلصورة وى 
العاقلة قابليه” التحول الى كل معقول و فىالهيولى السعة الاستعداديه” بحيث اليجست 
منها كل القوى والاستعدادات وفىالجوهر العقلى السعة الفعليكة بحيث انبعثت منه كل 
المبادى والفعليات فيما دونه فهو كشجرةطوبى و هى كشجرة الزقثوم معام الاثم 
كلتاهما كثيرتا الفروع . 

قوله : «فالحق ان كل سيط صورته وجوده» اى صورته ذاته و ذاتنه وجوده 
اذالمجر“د لا مادة له فتمام ذاته صورته ١‏ 

قوله (ص؟”١,‏ س”") : « وكل هر كب وجوده صورته 

لا زالصورة هىالفصل والفصل هوالوجود والمادة لما كانت منتحدة بالصورة 


عنده فتمام وجوده هوالصورهد” هذا فىالعين واما فىالذهن فالصورة مفهومها جزء 
ماهيكة الم ركب لان كلاء من مفهو مىالمادة و الصورة ما بهالشىء هوهو والمجموع 
حدها التام . 


قوله (ص"9:ء س7 ) : «وان كان بعضالصور 

متعلق بقوله : «و كل” مركب وجوده صورة» اى وان كان بع ضالصور لاقارن 
المادءة دائما وليستالماد”ة من لوازم ماهياتها و من ذاتيكاتها بل لوازم وجودها_ 
١ق‏ كثيرآ ما يطلقالصورة على ١3‏ تالشيء و تمام هوبة الموجود من دون اعتبارالمادة فيه كما نقل عن 
علىرع)3 قد سل عنه عن ا لعالمالعلوى. قال غليهالسلام:صور عارية غنالمواد خالية عنالقوة والاستعداد 
والسر فيه انالمادة غير داخلة فى فوامالشىء وشيئية!لشىء بصورته التمامية وقد قرر فى مقره ان مفارنة 
الصورة موالمادن فى بعفى الاحيان لا بلازم تلازمهامطلقا والموجود اذا تم نصابه و تجاوز عن هذا المالم 
يصير صورة تامة كما ف ىالمجرد عنالمادة من دونتجرده عنالمقدار و اذ اتم وجوده و كمل ذاته يتجرد 
عنالمقعار ايضنا . 





الطبيعى لاالمثالى فالوحودالمادى والذاتالتى تراد فالوحجود كالحقيقة مناللوازم 
للماهيكة وجودآ و مناللوازم الاخص لاالمساوى لكن الانتزاعيتة تنافى ان يكون 
قوله فالوحود متفرعاً على الاقرب فالاظه رتفردعه على الا بعد والمراد انالمركب بماهو 


واحد موجود و ذات لا بما هو مركب ومجموع لازالوجود ساو قالوحدة فى 


الحقيقة صورته موجودة و هى واحدة و مادتنه مستهلكة فيها فوجودالمركيب بما هو 
مركب و كثير اتتزاعيكة 

قوله (؟؟٠ء‏ س١١)‏ : «ولو نظرت عت قالنظر..:.» 

مراده ان اطلاق الصورة عليها ليس بمجر“د الاشتراك اللفظى بل بالاشتراك ‏ 
المعنوى و ليس مراده ان له معنى واحد) لا متعددا والا فكل موضع يستعمل اللفظ 
فى معانى يمكنالقول بذلك و هو ظاهرالبطلان اذالمعانى المتعددة يوجد فيها معنى 
واحد مشترك لا محالة كما فى اطلاقالامكان على معانيه والقو“ة والتقدم والتأخر 
والفاعل والقايل وغير ذلك . 

قوله (ص؟١,‏ س») : «وساي رالصور والفصول 

السر* فى كو نالذاتيات فىالانواع عوارض لازمة فىالنوعالاخير بل فى كل 
نوع عند ورود فصلهاالا“خير ان“الطبيعة لا يتخطى الى مقام الا واستوفت جميع- 
الفعليات التى فيمادون ذلكالمقام بمقتضى قاعدة امكانالا“خس” المستعمل ف ىالسلسلة 
الصمودئة وان كل بسيط الحقيقه” كل الوجودات التى دونه فالناطق بالفعل مثلا” كل 
الفصول التى للملائكة والجن والحيوانوالثّبات والمعدن والامهات الا ما هو من 
با بالتقايص . 





قوله ر(ص؟؟2,9 س56): «فحقايقالفصول ليست الاالوجودات 

تحقيق ذلك على ما وعدتك كما يظهر من هذاالموضع و مواضع اخرى م نكتبه 
ستدعى تمهيد مقدمة هى: انه كما قالالمحققالشريف فى كيفيئة التركيب من الاجزاء 
العقليتّه- اشكال و اقوال لانها بعد تعدثدها فىالعقل هل هى واحدة فىالخارج فى 
مرتبة تقرثر الماهيكة الذى اختلف فيه انهمتقدم بالتجوهر علىالوجود كما يقول ‏ 
المحق قالدوانى والمحقق اللاهيجى! واترابهما اوالوجود متقدم بالاحقيكة كما يقول 
بهوالسيد المند و بعضالمحققين او متعددة وعلىتقديرالتعدد ماهيئة هل تنحد وجوداً 
او تعدد وجودا ايضا او ليستماهياتالاجزاء متحققة فىالعين لا ,نحو الوحدة ولا 
نحوالكثرة بل الموجود فىالخارج ليستالا نحو منالوجود الا انه يحصل ف ىالعقل 
منه يسبب التكنبته لمشاركات اقل او اكشرمفاهيم عامكة او خاصتة ذاتيه- ؛ ان | 
من نفس ذلكالوجود وعرضيئة ؛ اناتتزعدمن وجود متعاتق بذلك لاصل"متصل يسه 
اقوال والمصنف (قدسسره) اختار هذاالقول هاهنا وفى موضع من مبحث العلة 
والمعلول منالأسفار فظهر انالفص ل المنطةى لافصل الحقيقى ليس بازائه سوى الوجود 
اذ على هذاالقول ليس لماهيات الفصولتحقق فىالخارج ليكون بازاء الفصول . 
المنطقيئة والمراد بالفص ل المنطقى ليس نفس الفصليكة المعروفه” فىالمنطق و ان كان 
اكثر تداولا” اعنىالكلى المقول فىجواباى* شىء فى جوهره بل مقابل الاشتقاق 
اعنىالمفهوم المعروض لذلك الماخوذ فى الحدالخالى عنالاشتقاقى و هذا هو مراده 
اب و قد اثبتنا مدم نصلباللاهيجى فى اعتبارية!لوجود واصالة الماهية و قد كشف عن مرامه و اظهرالحقي 
فى الها تالتجريد و لد نفلنا استدلاله و تصلبه فىاصالةالوجود «هستى از نظر فلسفه و عرفان .م؟١‏ 


هق ص06» شرخ مشاعر لاهيجي ؟4؟1 داق ص1ما 





(قدس سره) من قوله بعد اسطر: انالفصلالمنطقى اذا كا ن موجودا لايجب 

ان قلت : فعلى هذا شبعى انْ يقول النوع والجنس والفصل كلهاانحاءالوجودات 
قلت لما كان شيئيئةالشىء بصورته وفصله والبواقى منالاجناس والفصول من اللوازم 
كما صرح به تكلم ف ىالفصول و هذا بيازشامل مناسب لماقيل هذاالكلام وما بعده 
وهاهنا بيان آخر اخص منه نتككم به خارجا عن عبارةالكتاب هو ازالفصل الحقيقى 
للانسان هو النفس الناطقة و هى عنده ' وعندالشيخالاشراقى (قدسسرهما) لا ماهيكة 
لها سوى الوجود كالعقولومافوتها وفصو ل جميعالانواع كالاجناس بالنسبة الىالفصل 
الآخير و صورها كالموادٌ بالنسة الىالصورةالاخيرة التى هىالنفى الناطقة للنوع ‏ 
الاخير اكتذى هوالانسان والاعراض توابع للجواهر التابعة للجوهر الاخير فلا فصل الا 
فصل الانسان و هو ليس الاالوجود . 

قوله (ص؟9٠.‏ س9١)‏ : دلا كما هو المشهور منالحكماء» 

الاقوال فىالكلى الطبيعى كثير لان“القائل بوجوده اما تقول بوجوده بعين 
وجودالاشخاص واما يقول بوجوده منعزلا” عنها والاول بنشعب الى اقوال ثلائةمضت 
فى كيفيكةالتر كيب منالاجزاء العقليكه- احدها: انالجنس الطبيعى والفصل الطبيعى . 
والنوعالطبيعى كلها واحدة فىالخارج تقوما و وجودا والتعدد ليس الا فىالمتقفل 


و ثأنيها : انها متعدده تقوم متحدة وجود! و ثالثها: انها متعددة تقفوما و وحودا 


والثانى بنشعب الى قولين لان وجوده الانمزالى اما فى عاليم الابداع وهو وحود 
اربابالانواع و هذا قول من سمع منالاشراقيكة ان ربالنوع كلى اصنامه و اما فى 
عالم الطبيعة و هو قولالرجل الهمدانى وهما سخيفان جدء! و بانضمام قول المصنف 


. نفىالماهية عن غيرالحق لا ملائمالقواعدالنظريه والكشفية‎ ١ 





(قدسسره) و قولاالنافين الها تصير سبعة اقوال والحق مذه ب المصنف (قدس سره) 
وقد ذكرنا فى موضم آخر انالوجود واسطة ف ىالعروض لتحققالكلى لا انه واسطة 
فىالثبوت ولكن بعض اقساءالواسطه” ف ىالعروض . 

قوله (ص4”١2‏ س”) : «أعلم انالفصل المنطقى اذا كان موجوداً» 

اى محمولا” موجود؟ ف ىالعقل . 
قوله : «كمرائ الحرارة ....» فالحرارة المشتدةالسيالة لما كانت متصله واحده” ليس 
لها فرد بالفعل الاالفردالمتصلالزمانى المحفوظ منالمبدء الى المنتهى فلا افراد 
بالفعل فيها فضلا” عن ان يكون انواعآ مختلفة بالفصول وللفصو ل المنطقية هنا ف ىالفاتر 
والشديدالحرارة والا"آخر ليس بازائها فصول حقيقيتّة اشتقاقية نعم لها بازائها فصول 


حقيقيكه” اشتقاقيه- اذا وجدت متشته” كمافى مواضعم اخرى واذ وقف هاهنا فى حد 


و مثلهالقول فى مرات ب السواد السيال كالفستقى والعودى والتيلى والحالك . 

قوله (ص)”٠ء‏ س7) : «ولا ايضآ لجميعالانوا ع الجوهربة فصول اشتقاقية» 

اى لا اختصاص لهذاالحكم فىالاعراض بل يتحقق فىالجواهر ايض فان بعض 
الانواع كالنفس الناطقة ولا سيما المفارقةعناليدن وكالعقل الفعال كل منهما وجود 
بسيط و كل بسيط كل الوجودات التىدونهفنتتزع منه المفاهيم الكماليكة والفصول- 
المنطقية التى للانواع التى تحته ولافصولحقيقيتة اشتقاقية فيها لان كلاه منها كل 
الانواع التى دونه ولكن بلا تكثر انواعا واشخاصا . 

قوله (ص6؟١2‏ سسريه) : «فثبت ان للوجود كمالية و نقصأ» . 

فانه اذا ثبت ان هنا وجودا واحد؟ وفصلا” واحدا له مراتب و عرض عريض 
ثب تالتشكيك فان مافيهالتفاوت و مابهالتفاوت هنا واحد قهو نوع واحد بل شخص 


( لانالواسطة فىالعروض اقسام منالخفى والاخفى والجلى والاجلى . 





المشهدالاول 


واحد كالانسانالواحد و له هذهالسعة «ولقد خلقكم اطوارا» بخلاف ما اذا كانهنا 


فصول اشتقاقيّة بالفعل فانه تتحقق حينئدوجودات متخالفةوا نواعمتبابنة اذالتخالف 


قوله (ص#64٠2‏ س؟١)‏ : «فىي خصوص فرديته 

فيرجع التفاوت الىالعوارض لان مقامالفردية مقامالاحتفاف بالعوارض فمندهم 
ايضا يو [التفاوت الى انحاءالوجودات فانالتشخص بالوجود كما هوالتحقيق و قال 
بهالمعلمالثانى والمصنف (قدس سره) والوجود حقيقة واحدة بذاتها شديدة و ضعيفة 
وكامله- و ناقصه” و متقدمه- و متاخترة وماقالوا ان ماوت الجنس بالفصول مشيرة 
ايضا الىالحق لانالفصول الحقيقية كساقالالمصنف (قدس سره) هىالوجودات 
ولكن ظواهر اقوالهم لما كانت اتكارالتشكيك فىالذات والذاتى فمعنى كلامهم انه 
التفاوت فى حدالفرديه و انه يرجم الىالفصول هو انالطبيعة النوعيئّه” ليسله نفاوت 
بالمراتبالمتفاضلة انماالتفاوت فيها بالمادة والعوارض الماديه- اختلاف المواد 
والعوارض بمواد و عوارض سابقة اخرى و هام جره والتملسل تعاقبىمجوز عندهم 
والهيولى المجردة محال والفيض غير منقطم وكذاالطبيعة الحنيه لاتتفاوت يمس ذاتها 
بل تتفاوت بالفصول و تفاو تالفصول بذواتها كالاختلاف النوعى فىالانواع المختلفة 
ومعلوم االاختلاف ف ىالانواع المتخالفة ايس تشكيكا بلالتشكيك هوالاختلاف فى 
النوع الواحد لا بالعوارض بل بمراتبه الكاملة والناقصة بحيث يكون مافيهالتفاوت و 
مابهالتفاوت واحداً وهو نفس النوع و ف ىاختلافهالافرادى بالعوارض وان كانالنوع 
مافيهالتفاوت ولكن نمه ليس مابهالتفاوت كما علمت . 





قوله (ص4”#١.‏ س5١)‏ : «فى بعضالانواع والذاتيات....» 

انما خصص بالبعض نظر؟ الى نفى التفاوتالتشكييكى مطلقا ع نالاعراض النسبية 
لاعتياربتها والامرالانتزاعى ف ىالاكملية والانقصيئة تيعالمنتزع منه والنسبه” تبعهب 
الطرفين خلا مراتب فيها بذاتها كما لا افرادلها بذاتها و انما سقل ذلك ف ىالماهيات ‏ 
المتحصلهة ولذا ذكرالجوهر والكيف والكوملاتهما اتوالاعراض تحصلا” والمقولات 
عندالشيخالاشراقى اربع و هىالثلاث المذكورة والنسية و جربا زالتفاوت بالاشداكة 
فىالمقدار والجوهر بناء على مذه الاشراقبين من انالشدءة والضعف غير مختصين 
بالكيفيات بل يسريان فىالكم والجوهر فالاصل المحفوظ فىالشدةة والضعف والزيادة 
والنقصان والكثرة والقلكة اللواتى كإمنها عندالمشائين مختص بكل واحد من 


الكيف والكم المتصل والكم المنفصل هوالكمال والنقص والمشائون تبعواالمرفيات 
اللسائيكة والحقايق لا تقتنص من العرف والفخغة . 


قوله (صت؟ 9, س230؟) : دو رجحنا هناك جانبالقول بالاشدية بحصب الماهية 


المراد بالماهئه- مابهالشى» هو هو اى قلنا انه يجوز ان ينكون لداتالثىء او 
ذاتيكه بحسب ذاته و قوامه عرض عر بض بحسي كمال فى نفس ذا تالشىء و توسط 
و نقص فيه بحيث يكون مافيهالتفاوتعينمابهالتفاوت لا ان يكوذالتفاوت فى حد 
الفرديئّة او بالفصول ولكن تلكالذاتالمتفاضلة بحسب تمس ذاتها هىحقيقة الوجود 
لاغير. 

قوله (صج؟٠,ء‏ س") : «سواء كانت ذاتيات او عوارض....» 

لان من يقول لا يكون لذاتالشىء بذاته درجات متفاضلة و اطوار ذاتيكةقول 





به فى العوارض انض لانها لافراد انمسها ذاتيات والمفروض انه لا يكون لشىء واحد 
الاطوار واحد ومن يقول بجوازه لا يقصرهعلىالمسروضات فمن فصل و جوز فى - 
العرضى غير الوجود و منع فى الذاتى فغى كلامه تهافت . 

قوه ر(صه؟!١.‏ سلاء لم) : «لانه بذاته متعين» 

اى لانه حقيقة و هويّة بخلاف الماهيات التى عبر عنها بالمعانىالكليئّه- فانها 
امور ميهمه” لا متحصله: حتى يتحقق فيهاشدة و ضعف فالوجود كما انه بذاتهمتعين 
فهو بذاته متمنن بغنون . 

قوله (صه؟1. سرية؛ )٠١‏ : «فهو بزاته منقدم و تقدم 

لبساطة كل مرتبة منالوجود فليس فيها المتقدم ممتازا عنالستقدم ولاالشديد 
عن الشدةة والكامل عن الكمال ولذا كان مابهالامتياز فىالوجود عين مايهالاشتراك . 

قوله (صه؟١,‏ س2319 ؟١)‏ : «وعدمه نقص و ناقص 

لما كا نالنقص عدماً لم يقل الوجود بداته تقص و ناقص بل عدمه كذلك فاك 
حيثيكة الوجود حيثيتّةالاباء عنالعدم نعوقد يقال النقص على نفس مرتبه- فاقدةلكمال 
مرتبة اخرى و هو يكون عين حيئيئّه هدهالمرتبه- منالوجود و حيث ان له معنيين 
حصل التوفيق بين كلامه هذا وبين قولهانالوجود مما يتفاوت كمالا” و نقصاً وبهذا 


ايضا يدفم شيهة عن مقامالتوحيد و هى انهاذا كان للوجود مراتب مفاوته” بالكما ل 
والتقص والكمال عينالمرتبة الكامله- والتقص عينالمرتبة الناقصه: لبسالطه٠‏ كلمرتية 
وعدم تر كيها من جنس و قصل فاناامرات ب كالفصول الاخيرة اليسيطة اوالاجناس ب 
العالية البسيطه” والكمال والنقص مانان كان حقيقه” الوجود كثيرة لاواحدة وسان 





الدفع انه ان اريد بالنقص فقد مرتبةلمرتبةا كمل فهو مباين للكمال لانه عدم لكنه 
ليس عين المرتبه- الناقصة من الوجود بل مناللواحق السلبية وان اريد تمس هذهالمرتبة 
كالوجودالفرقى بالنسية الىالوجودالجمعىفهو لا يباين سنخالكمال لانه سنخ الوجرد 
وفىالحقيقة المشككة التفاوت سنخالحقيقه” لا بامر زايد كما انالاشتراك يسنخ - 
الحقيسقه- . 


فوله رص5"١,‏ (0؟) : « وكذا|المثاثون زعموا 
بناء” على المشهور من انالشدة والضعف مختصان بالكيفيّات كما ان“الزيادة 


والنقصان مختصات بالكو المتصل والقلتّهوالكثرة بالمتفصل . 
قوله (ص5؟ 2١١‏ س5 0( : «لانة كابر المعانقى 
اى لان موجوديّة العامئّة ان قلت فما معنى قولكم الوجود مقول بالتمكنه 


والمقول معناه المحمول الكلى و هوحكيالوجودالعام قلتالوجود فى قولنا هذا 
عنوانالحقيقة و مرآت لملاحظتها فحكمهحكم المعنون بل لا حكم له لانهإلفانى فيه 
ومعنى التشكيكالمثبت للحقيقة المنفى عنهذاالمفهوم ان لها عرضآ عريضا و مراتب 
ذاتية متفاضلة واين هى منالمفهوم فاذاجعلتالمرآت مرئيته” وما ينظر به ما ينظر 


فيه يقال لا تفاوت فيه لكونه مفهوما لاحقيقة . 


قوله رص , س١١2‏ ؟١)‏ : «والجواب بلانهم 

انالفصل فى ذاته امر بسيط اى ماهيكة بيطة لا جوهر ولا عرض اى شى” من 
الاعراض الخاصته- منالكم والكيف و غيرهما من الاجناس التسعة بمعنى انه لا يبصدق 
شىء منها على ذلكالامرالبسيط صدقاذاتيا وان صدق صدقا عرضيا اذ لو صدق شىء 
منها صدقا ذاتيآ لتركب و ليس بلزم ان يكون كل عرض محتسآ بواحد عنالتسعه” و 





المشهدالاول 


ان صدق عليهالعرض المطلق صدق اللازم علىالملزوم فانالعرض المطلق ليس جنا 
لا'نّه منالعروض و هو الحلول والوجودالرابطى بالموضوع وهو بعدتماميتّة ماهيات 
المقولات العرضية و قد صرحوا بان كثيرآمنالاعراض توجد غير داخلة تح ّالاجناس 
التمعة وان اجناسها تعه- لا مطل قالعرض كالنقطة والوحدة والحركه” والوجود 
الخاص الامكانى و نحوها عندهم و عدوا منها فصول الاعراض و ليس بلزم ان تكون 
كل جوهر مجتّسا بالجوهر حتى يصدق عليها صدقا ذاتيآ بل ريما يصدق على شمىء 
صدقا عرضيًا و من ذلك خصو[ الحجوهر وبالجملة فالفرق بين مشر ب المصنف (قدةس 


سرءه) و بين مشر بهم ان الفصول عنده(قد سسره) وجودات خاصتة و عل دهي ماهيات 

قوله رص159, سن5١)‏ : «ففصلالسواد سواد.....» 

لانالجنس الذى هواللواد لازم غير متأخر فىالوجود لفصله المقسم و بعبارة 
اخرى الجنس من عوارض الماهيثّة للفصللا من عوارض الوحود له و لان احدهما 
بحمل علىالا “خر و مفادالحمل هو الاتحادفىالوجود ولاتحادهما جعلا” ثم بهذاالدى 
ذكروا حصل التوفيق بين قولهم انِالاشد والاضعف ف ىالواد مشلا يرجعان الى 
الفصول وقولهم ازالقايل للتشكيك بالاشدئة والا*ضعفيئة معانى النور والواد و 
غيرهما منالكيفيات اذ قد علمت ان فصل السواد لم يخرج عن معن ىالواد و كذدا 
فصل النور و غيره . 

قوله (ص5 1 س؟١: )١4‏ : «واما بلسان هذاالوقت....» 

ان قلت المشائون الَذَين ارجعواالتفاوت الىالفصول ان اعتقدوا ان“التصول 
ماهيات بسيطة كما قلنا و هوالاظهر رجمالتفاوت الىالماهيئة وان استشموا رائحه 





كبا تمليقات 


ماهو التحقيق عندالمصنف (قدس سره) منانالفصول وجودات خاصئة على ما وجتهنا 
كلامه وقعوا ايضاً فيما هربوا عنه فأ نالوجود حقيقة واحدة وصارت ذات مسراتب 
متماوتة متفاضله- وهم متحاشون عنوجدانحقيقه- ذات مراتب كاملة و متوسطله" و 
ناقصة اّه: حقيقه- كانت كما ينادى به ادلثتهم قلت لم يقعوا فيما هربوا ولم يمكن 
الزامهم بذلك اناعتقدوا الفصول ماهيتّانفلما علمت ازالاختلاف التاينى كالنوعى 
والجنسى و نحوهما ليس تشكيكا ومعلومان كل ماهيّة فصلية مباينه” بتمام ذاتها - 
البسيطه” لماهيئه- فصليه- اخرى و اما انْتاعتقدوها وجودات فلاءن*الوجودات على 
ظاهر مذهبهم حقايق متباينة بتمام ذواتهاالبسيطة كالتباين بين الاجناس العالية 
البسيطه- و معلوم ان امثال هذاالاختلافليس تشكيكا وما كتبنا سابقا ان قولهم بان 
التفاوت فىالنوعالواحد فى حدالفرديّة وفىالجنس بالفصول قول بالتشكيك فى 
حقيقةالوجود فانالتشخص بالوجود والفصل هوالوجود وكذا ما الزمهم بهفىالاسفار 
من الوقوع فىالتشكيك فىالوجود فيما قالوا ان تقدمالجوهر الجنسى فى العقلالاول 
على الثاني وفى الهيولى والصورة علىالجسوونحوههمايرجم ال ىتقدموجود ذلكالجوهر 
على هذاالجوهر ومافيهالتفاوت فىالجوهر غير مابهالتفاوت وهما ف ىالوجود واحد 
انما هو بناء* على تأويل مذهبهم فى بايتباين الوجودات كما مرء فىاول هذاالكتاب 
و ذلك لحسنالصدق مئا و منالمصنف (قدس سره) بان فيهم محصئلين و محقتقين 
فكيف يتفو“هون بالتباين مع انالوجود مشترك معنوى و عدم جواز انتزاع مفهوم 
واحد من حقايق متخالفة بما هى متخالفة . 


المشهدالثانى بابان 


المشهدالثانى 


قوله رصلا9#. س١)‏ : «الستهدالنانى فى وجوده تعالى وانثاله الننأةالا خرة 
والاولى'"» . 


اى فى فعله وانشائه المبدعان التّىهى ف ىالحقيقة منالا آخرة وليستمن الدنيا 
«الاول نعالى :امالوجود» ١‏ ىلبس له حالة منتظرة «فوقالتمام» اى كل و+ود و 
كمال وجود فيماسواه مترشحمنه فلا بعوزه شىء من كسال اعم من الكسال الاولوالثانى 
او صمة خاسّة بالثانى واما كونها فىالاول تعالىعينذانه فهو مقتضى البرهان ندا وارادة» 
خلافاً للكراميةالقاثلين بحدوث الارادة بل جبيع الصعات اوداع خلافا للمعتز له الما ئلين 
بان الداعى علىالا يحاد انصال التفع ولا وليس عندهي واجبالوجود بالذاتغاية 
الغابات كما برهن عليه الحكماء 

فوله (صا؟1١.‏ س3) : «فلا بعتريه نغير ولا تأثر و انفعال من غيره» 

ولو كان ذلك الغير حيثيّة انضسامية من الفاعليه- الزابدة الحادثه- واما الاتفعال 
عن الغير المنفصل فهو ايضاً بلزم لانالعرمىالحادث لا يمكن ان يعلل بذاتهالقديية او 
تعقل زايد للفعل من الصورة المرتسية اوتعقل الاصلح كما يقوله المعتزلة فى باب 
مرج حالحديث! اولاتعقل لغرض زايد والالم يكن مختارا حقيقيئاً كما ف ىالمختار بى 
الامكانى حيث انه مسخرمقهور للتصديق بفايدةالفعل «ولوكانفىوجوده» هكذا فى 
كير منالنسخ والصواب.فى وجوده منداع زايد او وقت كما قال الكعبى اختصءٌ 


1١‏ اىالحادن و قداختلفوا فى مرجخالحدوث و اتوالاقول مخخارالمرفا : (اوللناس في ما يعشكون مذاهب» 


تليقات 


الحدوث بوقته اذلا وقت قبله او مادتة اوآلةلواستدعى فعلهالكلىمادة وآلةبالفرض 
بمعنى تقديرالمقل فلا يكون اولا” من كلوجه اى ولو من جهةالفاعليئة والحال انه 
تعالى كما انه اول بالدذات اول من جميعالجهات اذ لا جهة فى ذاته سوى صريح 
ذاته ولما كانت حقيقةفاعليكته ذاته اذ مبدءصفاتهالاضافية ذاته لزم تآخر ذاته عن الغير 
تعالى عن ذلك . 

ان قلت: لايازم تآخر فاعليته عنالغير اذ لا علثّة للداعىاوالوقت اوالمادة او 
الا لة سوى ذاته لا“دلكه- التوحيد . 

قلت : المفروض انه لا فاعليتة له تعالى بلاداع او وقت اونحوهما ففى فاعليتته 
للداعى يازم داع آخر و للوقت وقت آخروهكذا فيلزم اماالتسلسل واما وجود شىء 
مقدم على فاعليكة . 

قوله (صغ"1: س ) : «لان كل رتبة غيررتبته فهو دون رتبته» 

لانه لما كان ناما و فو قالتمام ولا مساوى له فضلا عنالاكمل منه فلا محالةلو 
تغيكر فرضا لكان تغيثر الىالادنى منالكمالات الامكانيئة المعلولة بل المعلوله- 
لمعلوله . 

قوله (صم؟١2‏ س") : «طبعآ» 

هذاالقيد لاخراجالخلع واللبس للهيولى فىالانقلايات المنصريكة قسرا فا نالتغير 
ات فى العالم لا يخرج من قسمينء اما بطري قالخلم واللبس كخلم الصورة الهوائيكة 
عن الهيولى و لبس الصورة المائية و خلعالبياضعن القرطاس! وليسالسواد واما بطريق 


١‏ لانالخلع واللبس اكونان فىالجوهر والمرض ولايختصان بالمرض أوالجوهر فقط 





المشهداتثاني ولاه 


الاستكمال كصيرورةالجماد ناميئا والنامىحيوانا والحيوان اسانا حيث انْ“المادءة 
حصل لها منالكمال ما حصلته قبل معشىءزايد ١‏ 

قوله رصيم؟٠ء‏ س؟) : «ولما سبق إن كل متحرك بل كل متغير.....» 

لكن عبر به لانالكون والفساد اللذين عندالقوم من اقسام التغير لاالتحرك 
لكونهما دفعيين عندهم وعنده (قدسسره) بنحوالتدريج والحركة الجوهرمّه' . 

قوله (صم؟١,‏ س)) : «نهو ذوماهية لااقل» 

لان كل ذى مادةة فهو ذو ماهيئته- و لاعكس فالملحق بشىء انْ لم ,يكن فى مرتبة 
من مراتب وجوده بل كان فيها استعداده كان ذلكالشىء ذا مادءة حاملة لاستعداده 
ايضآ لانالقوةالتى فىالخارج والخلوالذىفى حاقالواقم الذى هو مرتبة منالوجود 
لها قابل واقعى هوالمادة وان لم يكن فىالمرتبة من الواقم التى هى شيئية الماهيكه: 
فقط كان ذا ماهيه” فقط لانالقوة التى هىالامكان الذاتى والخلو” اذى فى مرتبة 
الماهية منحيث هى يكفيهما القابلالتعملىالعقلى ولكن الاول تعالى لما كان صرف 
الوجود اذى لا اتم منه و هو حاق الواقعوعينالاعيان و متن نفس الامر فلو كان فيه 
خلو” و كان قوة واقعية واستعصدادا عينيآالكونه فىالموضوعالواقعى العينى و حامل 
الاستعداد هوالماد”ة كان ذا مادة والمادة لا تحصل لها الا بالصورة لمكان اللنثلازم 
بيذهما فكان جسماآ «تعالى عن ذلك علوكاكبير؟» . 
ال لان فىالاستكمال على طريقة عبدرالمتالهين لبس ثم لبس لاخلع ولبس و بناعا على طريفةالشبخواتباعه 
والرابه خلع و لبى والقول بالكون والفساد باطل والشيخقائل بالخلع واللبىحتى فىالاستكمالات!نطولية 


؟ بناءا على طريفةالقوم حصول هذهالتفيرات فىالصورالطولية والعرضية ليس تدربجيا بل دفص و 
اعلم أن هيهنا بحث ذكرهالمصلف فى الاسفار ونمليقاته على الحكمةالاشراق 


١‏ نه الم ممصي اح مسد 


قوله (صهم؟١,‏ س5) : «فىالاثارة الى ان صفاتالله تعالى 

ان قلت : هذاالمشهد فى افعاله تعالىوقد فرغ عنالكلام فى معرفة ذاته وصفاته 
وما يتعلق بهما مما هو مذكور فىالمشهدالاولفاية مناسبة لهذهالاشارة يهذاالمقام؟ 

قلت: مناسبتها من حيث انها مبادى الفعل فا نالفع ل الاختيارى هوالذى 
تكون مسبوقا بمبادى ار بعةهى العلم و المشيةو الارادة والقدرة سيما انه بصدد اثبات انه 
تامالفاعلية و غنيتها عماسواه و انه دايم 'الفيض غير منقطع الجود ازلا” و ابدا ولا شك 
ان قدمالصفات بل عينيتها للذات شسستهذاولا سيّّما ان علمه فعلى و مشيته و ارادته 
نافذتان و قدرته احدية التعلق و خصوصاان احدى مراتب علمهالحقايقالمتأصلةالتى 
هى ار باب الانواع وانها فىشيئيه” المعلوماقوى من نفسها فانها بوجهافعالالّهالابداعية 
لكونها عقولا” فعالة تؤدى و نسوق الىالاظلال فتدوم الاجادة والافضال . 

قوله (صم؟1, س١1)‏ : «قد خرج فيه منالقوة الى الفعل....» 

الاولى يجب ان يكون جميم كمالاتهبالفعل و يمكن ان يقرء بالبناء للنفعول من 
بابالتفعيل اى يستقد فيه تعالى ان صفاتهمن بابالفعل المحض لا شوب قوة فيها 
فالمعنى اخرجت بحس بالاجتهاد العقلى مناعتقاد شوبالقوة فيها الى اعتقاد الفعليكة 
المحضة فيها اوالقوة بمعنىالشدة كما وقعفى كلامالمعلم الاول اىمنالجمع الى الفرق 
ومن الاجمال ال ىالتفصيل و من الاحديتة الىالواحدية او الىالظهور فىالمظاهر كما 
يقول: ان صفاته كل الصفات فعلى قرائة التفعيل ضمير غيره فىقوله: «لاجهة فيه غيره» 
راجم الىالفعل و علىالثانى الى وجوده او انه اسم اى غير هو لانه قديكتب بدايرتين 


'ل و كلما له مدخلية فى فاعليته تمالى يكون عين ذاندفتكون ذانه صبدء افعاله من دون اعتبار امر زائد على 
ذاته . 





المشهداثثانى الله 


اشارة الى صفتى الجمال والجلال وقد ركتس بدايرة واحنة أشاره” الى اتحادهما و 
عينيتهما لذاته تعالى ولهذا يمكن انييكوناسمآ فى قوله تعالى «سنريهم آياتنا' فىب 
الا فاق وفى انفسهم حتى يتبين لهم اتتهالحق» . 

قوله (حرم؟٠2ء‏ س؟١)‏ : «وقد مر ان وجوده كلالوجود......» 

قد مر“ فىالحاشية ما يتعلق بالمقام فتذكر واما ان صفاته كلالصفات فعلمه كل 
العلوم كما قال تعالى: «ولا يحيطونيشىءمنعلمه الا بما" شاء» و مشيكته كل المشيات 
كما قال تعالى «وما تشقان الا؟ ان يشاءالله"» و قدرته كلالقدر «ازالله على كل شىء 
قدير؛» و هكذا. 

قوله (صريخم؟١٠,‏ س15١)‏ : «وما هذا شائنه يكون كل شى”'» 

اى وجوداً من حي ثالظهور واماالاشياء من حي الحدود والمقدانات فاعدام و 
من حيث شيئيكه الماهيكة فهى دونالظهوركما انها دونالوجود . 

قوله (ه؟1, س”) : «اومناستصعب» 

فان صورةالشمس. مثلا” التى هى علمنا لا يحكى عن القمر والشجر والحجرفضلا” 
عن الكل فكيف يكون علمالله البسيطالواحد الذى هو عين ذاته كاشفا عنذاته كاشفا 
الاقدس و عن غيره حاكيآ عن كل شىء ؟ 

والجواب أن علمه وجودواليسيط الميبوط ووحدته وحملة حقكة حقيقيكة لا 
عدديه- محدوده*ة كوحده- الشمس والقمر فوجوده الصرف الحقيقى حاضر ذاته لذاته 
فهو علم بذاته وبما عدا ذاته لانطواء كل وجود فى وجوده و كل ماهيكة تحتاسمائه 


آم س ؟" ى ليه أع س ؟) 6 ىق 586 
كساس ؟6)2اى 8) 5س سي 8ه ىبرم 


وصفاته و آبتهالعقل البسيط الخلاق للمعقولات التفصيليكه فانه علم واحد و صورة 
علميكة واحدة بمعنى ما بهالشىء بالفعل وعقل واحد بكل معقول لان كل مجرد 
عقل و عاقل و معقول والعقم البسيط كل المعقولات و هو وجود ولا ماهيكة له الا 
ان مفاهيم كل المعلومات لوازم غير متأخثرة فىالوجود عنه . 

قوله (صيه؟٠ء‏ س١٠)‏ : «العلم هناك فى شيئية المعلوم اقوى من المعلوم؟ 

فى شيثية نفسه» 

بلالعلم هاهنا ايضآ اقوى لا زالاشياء يانفسها تحصل فى الذ'هن فماهياتها 
محفوظة فىالموطنين فالعلم بالشس شمس اخرى وبالقمر قمر و بالحجر حجر و 
وجودها فىالذ”هن وجود نورى بسيط وان كان وجودهاالخيالى و وجودها المقلى 
بعلاوة هذا مجرد محبيطبكل افراده بخلاف وجودها فى عالم الطبيعة فانهظلمانى ميت 
مجهول دائر زايل فاذا كان هذا هكذا فماظتك بالعلم هناك فانهالنحوالاعلى من 
المعلوم و شيئيكة الثىء بتمامه والوجودهناك انور و ابسط و اشد تجردا بما لا 
يقاس و لهذا يطلق تمس الامر على ظهورهاالملمى الاولى فانه ماهى عليه حقتا و 


ضشقة"؟ . 


-١‏ لان تركبالوجود معالماهية نركيب ميئى اتحادى والتاخر والعروض أنما بكونان فىالذهئ والتعمل 
العلتي 

“- لآنالوجودالدى علم بالإشياه التارجية و طة لتضققها اقوى منالمعلول المفافي والمعلولالموجود في 
العلة بوجود جمعى كان أتم و القوى وانفل منالوجودالفرقىالخاص للمطول واآما نفىاتلمفهوم الحاصل 
للعلة أو نفس الملهوم!تذى يسعبل فىالذهن منالاشياءو جود تبعى وليس وجودالمطول فىالملة من هذا القبيل 
*- واهلالحق ذهبوا الى آن حقيقة كل شىه عبار: عن لمينه فى علمالحق و مرتبةالواحدية لالاحديف 
الأانية التى تفنى فيه جميعاتتعيتات و كافقالانيات . 





المشهدا لثانى 


قوله (صيه؟٠ء‏ س١1,‏ ؟؟) : «فوقالشى! و بزيد» 
والاظهر هوالشىء بدل فوقالشىء . 


قوله : «قال الله تعالى : وها امرنا ب واحدة» 

اى ما امرنا الصادر عن ذاتنا بلا واسطة الا كلمة واحدة «فانالواحد لا بصدر 
عنه الا“الواحد» او ما عالم امرنا الا كلمةواحدة على ما هو مذهبالمصضنف (قدس 
سره) ان جميع العقول كشىء واحد ذى مراتب و عالالامر كلامالله و مثله النفس 
الناطقة الكاملة واحدة ذات مراتب متفاضله" من اللطايف السبع او ما امرنا اكذى 
هوالوجودالمنبسط الذى لا تكثر فيه الا يتكثرالماهيات الا واحدة و هو كلمّة 
كن التى بهاالماهيات يكون و انما كلامه سبحانه فعله كما فى خطبّة نهجالبلاغة . 


قوله (صريه؟١,‏ س58١)‏ : «لو صر عن كل عقل عقل» 

اى لو صدر عنالواحد المحض واحد محض لما وصلتالنوية ال ىالجسم لكونه 
مر كبا و كثيرا من حيث التركب منالهيولى والصورة و تركب الجسمية منالاجزاءالغير 
المتناهية ولو صدر عنهالكثير بالذا تالخارجى لكان فى ذا تالحق كثرة بالذات خلا 
بد“ ان يكون وحدة فيئيكة انزل من وحدتهذاته"بانيكون واحدابالذات كثيرابالعرض 
لانالماهكة والامكان و نحوهما مجمولة بالعرض . 


"98 سي ) )ىق‎ ١ 

؟ والمراد بالامر هنا فيس الامرا تنشريعى لانالامرا لتشربعى لانهيه متعدد كالآمر بافصلوة والصوم والحج 
وسايرالعبادات فالامر هوالامر التكوبنى وا ما هو منصقعهتمالى واحد بالوخضدةاآغاقية و هوالوجوتب 
المتبسط على الماهيات ‏ 

اى الوحدة الظنية التنى تحكى عن ذانه و هو كلل تابع الذاه . 





قوله (ص٠غ)1,‏ س١١)‏ : «فبجهة وجون ذاله ....» 
لما صدر عنالعقل الاول ثلاثئة اشياء و لزم ان يكون فيها جهات ثلاث و ان 
شئت سم" تلك الجهات: بالوجوب والوجود والامكان و ان شئت سم : بالنور والظل 


والظلمّة . وان شئت سم : بتعقل المبدء وتعقثل ذاته النوريّة اى وجودالعقل و تعقل 
ذاتهالظلمانية اى ماهيئه” الامكانيه” فيجهنةالوجوب اوالنور او تعقل مبدئه يسدر 
عنهالعق ل الثانى و بحهةالوجود اوالظبّل اوتمقثل ذاتهالنوريئّة صدر منه تنص الفلك ب 
الاأقصى و بحهةالامكان اوالظثلمه- اوتعقل ذاتهالظلمانّة صدر منه جسعالقلك 
الا “قصى الا“شرف بالا “شرف والا'خس'/بالا/خس كمن تصور فى نفس هكمالا” وحصل 
منه فى وجهه نضارة و بشاشة او تصور فىنفه نقصا و عيبا و حصل منه فى وجهسه 
انقباض' و كدورة و نعم ما قال الشيخعبداللهالانصارى (قدسسره) بالفارسيكة : 

« الهى جون در تو تكرم يادشاهم تاج بر سر ؛ و جون در خود تكرم خاكم و 
از خاك كمتر» . 

قوله ر(ص٠4١2‏ س١١)‏ ؛ «ومن جهة ماهيته.....» 

انما لم يضف اليهالمعقوكة و نحوه هاهنا اشارة” الى انه لا تفاوت بين جعل - 
الجهالات التعقثلات والمشاهدات اونفسذواتالمعقولات بدون وصفالمعقوليئة و 
ان كاذالاولى جم ل الجهات علوما لكوزالملم مبدءالفيض سيماالعلم الفعلى الوجوبى 
واعتراض الفخرالرازى علىالحكماء ب :االامكان سلبى فكيف يكون منشا للفلك 
منسوب اليهتعالى بالذات اشارة الى وقم بعض الاوهام العامية من ان اسناد هذه 
إ- بشاشةالعقل وابتهاجه انما هو سبب وجود نورىبسيط وانقباضه و كدورنه سيب واعلة للجسمالفلكى 


وان شت قلت ' ضصا العفل و تبسمه سبب لوجودالمقل و يكائله و تكثره عيزوجودالجسم واله هوالمنزه 
عن صفات الاجسام . 





المشهدالثانى 


خطاء اد ليس مرادهم انالامكان اوالماهيةنفسهما مصدر بل وجودالعقل مكتسبا كسوة 
الامكان اوكسوةالماهيّة الامكانية مصدر لجسم الفلك كماانوجوده مضافاالى الواحب 
بالذات مصدر للعقل الثثانى و قد اشار(قدس سره) اليه بقوله : صدر منه والكل 


منسوباليهتعالى بالذات اشارة الى دفع بعض الاوهام العامسية من ان اسناد هذه 


الاشياء الى العقل تفويض و مناف لعموم قدرةالله تعالى و بيانالدفم انالاسناد الى 
العقل مثلا” لاينافى الاسناد الىالله لانالعقل بدالله و كلمةالله على ان اسنادالعقل الى 
الله اسنادالكل الىالله لانالعقل كل مادونه منالوجودات والفعليات و بهذا يدفم هذا 
الوهم عن قولهم الواحد لايصدر عنه الا5ّالواحد ايضآ و ايض عنه دفم آخر و هو ان 
المراد بهذاالواحد الصادر الوجودالمنئيسطالصادر عنالوجوب و هو واحد بالو.عدة 
الحقكة الحقيقيكة فلا يشذ عن ساحه” حضو رصدورهوجود والماهياتالاعتباريه” صادرة 
ثانيآ و بالعرض و هذا فىالنظام الجملى واما فىالنظام التفصيلى فبالترتيب الكذى 
ذكروه شكرالله سعيهم و لعله (قدسسرم)لهذهالاشارة و للاشارة الابقتة الى دفم 
الاعتراض الفخر الرازى وان الكثرةفى العقل ولحو ق الماهيةبهبالعرضعبر بالمنهجالعرشى 

قوله (ص٠4١:‏ س7١)‏ : «قالالله تعائي : واوحى في كل سماء امرها» 

اى ها العقلية التى هى من عالم الامر والموحى اليه هوالسماء الطبيعى 
والوحى لخَّْةالسرعه” . 

قوله ر(ص١4١.2‏ س؟) ؛ «الى غايات عقلية 

اىالعقول العرضية منالطبقه- المتكافئتة و هى اربابالانواع فا نالموجودات 
الطبيعه- يتحرك جوهر؟ حتى يشتدوتتكامل فيلحق و تتحول صورتها الطبيمة بمد 





بلوغ كجالها الى صورتها المثاليئّه ومعناهاوتفوسها الى ارباب انواعها ان قلت فى 
كو نالحركة طبيعيكة مع استنادها الى اشواق واردات تهافت لا*نها تكون حينئد 
ارادئه” . 

قلت المراد بالطبيعيئة هوالجوهرية و ان اريد ظاهرها ايضا لا بأس به لا نالفاعل 
المباشر للحركة فى جميعالحركات هوالطبيعة و على هذا حمل ما نقل عنالمعلم - 
الاول ان حركةالفلك طبيعيئه” . 


قوله ر(ص١64١2‏ س5" /7) : «فيكونالجواهر المفارقة 
اى ارباب انواع البسايط والمواليد العنصرنّه على عدد المحر كات والحركات 
الكليكة الحادثه- المنقطعه” فى كل نوع نوع و اماالدائمه” ف ىالفلكيئات فبيانها 


على الخصوص فى قوله ثم انه قد ظهر (الىآخره) . 

قوله (ص١14؛‏ سريم) : «فوقالخمين على قو ل)لمعلمالاول» 

واما على ارصادالفاضل بطلبيوس فهى اربعة و عشترون . 

قوله : «هى حمور هذهالحركات» المراد بالصورة فى الموضعين مابه الشىء 
بالفعل والمراد انها ينبوع هذهالحركات والاشواق . 

قوله ر(ص١4١,:‏ س؟١)‏ : «فجنودالله 'كشيرة» 

متفرع على جميع ما ذكر فى هذاالاشراق والمراد بالجنود فىالا'أمّة اعم من 
الميادى المفارقة والمبادىالمفارقّة والميادىالبرزخيكه" كما مر ان عددالمحركات 
كعندالمتحركات و كما ازالمبادى اتحير المفارقة والملاتكه” المدبرات امرأ لهاكثرة 
وافرة لا تعد" كذلكالمبادىالمفارقة العقليته والملائكه” الصافات صفتا والسابقات 





المشهدالعانى 


سبق لا تحصى فانالانوارالا“سفمهبدئة الكاملة بعد مفارقته- النواسيت بلحق بالقوا. 
ويزداد عددالقديسين الى غيرالنهايّة كماقالالشيخالاشراقى (قدس سره) . 

قوله (ص؟49١,‏ س8) : «ومنهم من زعم أن مادة هلهالمحوسات 

و كانالوجوب الذاتى والدوامالزمانى عند هئولاء و عندالقائلين السابقين من 


الطباعية والصابئين مساوقان و كذا عند اللاحقين المذكورين فالمغالطة من باب 
اشتباهالعام والخاص او من باب سوءالتاليف والاستنتاج عن موجبتين ف ىالشكل ب 
الثانى هكذ!الفلك اوالمادة باقسامها اوالزمان و نحوه دائم والا“له هو الدائم فالفلك 
هو مثثلا” الا له و من تفو“ه من هؤؤلاة بانالمادة هىالمبدء فهو اقرب ال ىالتأويل بان 
يراد بالمبدء المبدء القابلى و هو او لالساسلّة الصعودئة . 

قوله (ص؟4١:‏ س١١)‏ : «وهمالحر انيون» 

وهم منسوبون الى «حترنان» بالحاء والراء المهملتين والنون رئيسهم و همب 
التخميسيون القائلون بقدماء خمسّة و مرادهي بالخلا" هوالمكان كماانالسجوس 
ثنويُون والنصارى تثليثئينُون و بعضهم عيثروا عن ثلاثثة اقانيم با"قنومالوجود و 
“اقنومالعلم و اقنومالحيوة و كلامهم اقر بال ىالتأويل و ان جملوا التثليث باعتبارب 
المفهوم المنوانى لاالحيثياتالمختلفة للوجود والعلم والحيوة كانوا موحِدين و 
هؤلاءالفرق اثلاث مشر كون «ءارباب متفرقون خير اماللهالواحدالقهار» والضكمير فى 
انها خمسة الىالا”لهته المستفادة منالمقاملا الى الاله لمكان الهيولى و غيرها ولا 
الىالماد“ة مث لالسوابق لهذا ايضا . 

قوله (ص495١,:‏ س4١)‏ : «ومؤلاء اقرب الكفرة ال ىالمعقول» 

اى كل هؤؤلاء الفرق المعدود يعدون انفسهم من اربابالسعقول حاشاهم عن 





نسبة هؤلاء اليهم كما ان اهل الجاهليةالثانية بعدوناتفهم مناه ل الكلام والمليين 
وحاشا الملّة البيضاء عنهم . 

قوله رص49١:‏ س١)‏ ؛ «حين كان يصلح لوجوده» 

هذا هوالقول بالاصلح و انالاصلح بحالالعالم ان يوجد فيما لا يزال و علمالله 
ذلك منه و هذا هوالمخصص لحدوئنه والعاقل يعلم ان ابة مصلحة تفوت لو كان 
العالم مستنيرا اضعافا مضاعفّه- بنورالوجود اتذى هو خير محض و ابّة مصلحة 
فىالعدم التذى هو شر* محض . 


قوله ر(ص”“4١,‏ س1١)‏ : دما تخيله فى وهمه ....» 


لعلك تنوهم انْالصواب أن يقال ماتوهئكمه اوتصوره فىوهمه لانالوهم يدرك 


المعانى لاالصور المتخيلة و ليس كذلك لا نالمراد بالتخيثل فىالوهم ما هو فعل ‏ 
المتخيلتة منت ركيب المعنى بالمعن ىك ركيب الالهيكة بالحق بالمعنى الكذى استحسن 
وهمه و منالمقررات ازالقوة المتصرفة اذااستمملها الوهم سمى متخيلة كما اذا 
استعملها العقل تسمى متفكرة والمراد بالتصور فىالخيال مثل تصويرالخيال نور 
السماوات والارض بصورة نورالشمس و احاطته بصورةالامتداد الكمى . 

قوله (ص"4١.:‏ س14١)‏ : «بنور هدايته» 

اى بنور مستعار منالله يكتحل به عقولهم فيرونه بمينه اتقوا فراسةالمؤمن 
فانه ينظر بنورالله واعرفوااكئله بالئله . 

قوله (غ4١.ء‏ س") : «ما تصوروه» 

والمراد بالتصور تعريف الاله بانه الكامل المطلق و تصديقهم بان غبرالله هو 





المشهدالارل 644 


الله انما هو لا نالكمال عند كل طائفة شىء فكل واحد منالناس يخضمون عندالكامل 
المطلق و يمشقونه و يمحتّدونه وهذا فطرةالله التى فطرالناس عليها . 

قوله ر(ص144: سل٠)‏ ؛ «الا ان كفرهم لاجل تصديقهم» 

وقد قال على عليهاللام : «اولالدين معرفئة الله و كمالالمعرفة التصديق يه» 
والاولى ان يقال كفرهم لاجل حصرهم و تقيدهم الحقيقه" : 

«جمالك فى كل الحقايق سابر وليس له الا جلالك ساتر» 

وايضا جميعهم مسلمون لا'نهم يدركونه و كمرهم لاجل عدم استشعارهم 
باستشعارهم وانالمستشعر به ماذ! كماقيل: 

اكر مؤمن بدانستى كه بت جيست 2 يقي نكردى كهدين دربتبرستىاست 

قوله (ص144: س؟1١)‏ : «لان أمره ماض» 

المؤتمر بهذاالامر الماهيئّة ف ى الكل والمادة ف ىاليعض والامرالوجودى الثذى 
هو كلمّة كن اذ تعلق بماهيكة قبلته والصورةالتى اذا تعلقت بمادءة انقادت لها فاذا 
قالالحق لماهيكة الالف اقبلىالوجودالاستقامى قبلت و لماهيتّة الدال اقبلىالوجود 
الاعوجاجى قبلت و لمادءة الورد اقبلىالوجوداللطيف العطرى قبلت و لماد“ةالشوك 
اقبلىالوجود الشوكى قبلت و هكذا ف ىالماهيات والمواد الاآخر ففىالكل لاسبيل 
الاالطاعة لاتستطيع تمردا ولا خلافا لاثه امرهالتذى بلاواسطة يخلاف الام رالتشربعى 
لانه امرهالذى بواسطة مظهرهالاعظم وهو لانالله تعالى و هذا كما انالنفس الناطقة 
امرها لقواها اذى بلاواسطة من جارحه” او غيرها ماض على تل كالقوى و اما امرها 
اذى بواسطة اللان و غيره ففيهتطر الطاعة والمعصيه" . 


قوله (ص40١؛‏ س”) : «اعلم انالاول تعالى اثشد سار و صسرور و ميهج 
و مبتهج بذاته » 


اعلم ازمحكة الذات للذات وللا ثار باعتبار الذات تعبر بعسارات مختلفّة 


انه منع من |سميتةالخاتم والطبايع مثلا” لاالاسناد والتوصيف كقوله ختتهالله على 
قلوبهم وطبع على قلوبهم وبين اه لالشرعخلاف فى اطلاق لف ظالمشق عليه والحق 
جوازه لقوله تعالى ف ىالحديث القفدسى«من عشقنى عشقته و من عشقته قتلنه ومن 
فتلته فعلى دينه و من على ديته فانا ديته) فهداالحديث يفيد جواز اطلاقه عليه سواء 
كان باليناء للفاعل او بالبناء للمفعول و قدرواه جسم'ء غفير منالمعتيرين من العامكة 
والخاصئة حتى كثير من اهل الحديث كصاحب المجلى ابن حجمهور!ا والمحقالبهائى ” 
والعلامّة محسنالفيض" (قدس سره) وغيرهؤلاء والسر” فى عدم تداول العشق على 
لسانالشرع كتداوله على الستةالطريقة انالنبىمن حيث انه نبىمؤ دب الئاس بالا داب 
الشرعية ومنظم عالهالكثرة والعشقمخرب لها ناقض تارك اياها فلم يتكلم به كما لم 
يتكلم يما هو نبى من مقامالوحدة الا منحيث هو ولى كفوله «لى معالله وقت لا 
يسعنى فيه ملك مقرب ولا نبى مرسل» وهكذا الشعر فانه من ملايمات العشق وما 
فى له 


ا صباحبالمجلى فىالمجلى الطيعةالحجرية 111 ه ق صم؟ 
؟ الكشكول لشيخناالبهانى قده خ؟ طالم؟! هرق حص ,18 . 


؟- و به قال الملامةا لكاشانى فى كتبه كالوافى والملماليقين والحقابق 





المشهدالثانى 


قوله (ص40١٠ء‏ س؛) : «اجل مدرك...» 

اماانهاجل” مدرك فلانالعق ل الانسانى اعلى مداركالانسانى واللهتعالى مبدءالعقل 
الكلى اذى فوقه فكي ف المدارالاخرىواما انه ابهى مدرك فلانه اجمل من كل 
جميل و اجل” من كل جليل و:كل جمال وجلال لل جماله و جلاله و اما ان ادراكه 
اشد ادراك فلان له تعالى من الحضورى والحصولى الحضورى ومن الفعلى والاتفعالى 
الفملى و منالتفصيلى والاجمالى التفصيلىومنالاكتناهى والوجهى الاكتناهى وانمية 
واحد منالثلاثئة يكفى فى اتميئه” الابتهاجوالمشق فكيف وقداجتمعت فيه تعالى . 

قوله (ص945, س©) : «سعادة العثاق المشناقين....» 

المئق اعم منالشوق اذ فىالشوق وجدان بوجه و فقدان بوجه و كل شايق 
عاشق ولا عكس فالنفوس الفلكيكة لجواز الفقدان عليها لكونها ناقصات مستكفيات 
عاشقات شايقات بخلاف العقول لكونها تامات لا يجوز عليها الاالوجدان فهى عاشقات 


خاصة فاول عشاقه ذاتهالاقدس كما قال فالاول اجل مغتبطيذاته و بعدهالمراتبالاآخر 
على ما ذكره (قدسسره) . 


قوله (ص”4١:‏ س7) : «ولهؤ ايسر غرض واسهل عرض» 

تعريض بالقوم بان تحصي ل الاوضاع للاجسامالفلكيئة والشوارق لنفوسها غايّة 
سهله” بل لا بدثلها منالاستكمال ذاتا وجوهرا بالحركةالجوهرئة و فى كلصفاتها 
بتجددالامثال كما ف ىالصفتين اللتين قالوا بسالاستكمال فيهما ف ىالازمنئة الغير- 
المتناهية و كيفيئه- وصولالافلاك الىالغايات تنم بالحركة الجوهريئه” والتبدعل_ 
الذاتى فكل فلك له افراد متصلة و لكلمنها قبض و تسليم للهالواحدالقهار فى 





وقت شيئآ فشيئا و ذلك قوله : «كل بومهو فى شأن'» ففى كل حين ابتداء واعادة 
وايجاد و ايصال و وصول لكل منها الىالعايه بحيث لا يبقى منه اثر و خبر و اما 
الوصول الىالغابة بنحوالانسان حيث اته بتر كالبدن واستعمال آلاته عند كماله و 
تحولالنفس الى عالم المعنى فهو غير متأت لها . 
نه فلكراست مسلم نه ملتكرا حاصل آنجه در سر” سوبداى بنىآدمازاوست 
فكما انه لا يمكن للملائكة المقربينالعروج اليونسى" ولا يتيس لهم مظهرية 
الاسماءالتشبيهية كذلك لا يتأن ىالفلك الغاية التى للانسانالكامل مع اثّه يلزم انقطاع 
الفيض لانالفسلك بحركته رابط الحوادثالكو نيكة الى القديم ولولاه لماتكونمتكون 
واماالوصول الىالغاية بان بصير نه مفارقّه- عن بدنه ولا ينقطم الفيض بان يتصل 
نفسه بعالم العقل و يترقى نفوس كامله- منعالم العناصر وترفض البدن وتتصل بالافلاك 
وتحركها ثم تترقى هذه و تتصل بعالمالعقل ثم يصل بدلها من هذاالعالم و هكذا فهو 
تناس باطل؟ . 
واعلم ان قيام القيامة والطامّة الكبرى و بعبارة اخرى وصول ليه" العالم الى 
الغايات حتى تبلغ الى غابةالغايات طولىلا عرضى فان جميع الصور فىالحركة حتى 
تصير مشتد”ة واشتدادها ان تستغنى عنالمحال و تنحول الى عالم المشال و تصير 
نقوش قائمات بذواتها لا بالالواح تكوزمتملقة بل عينالتعلق بالمعانى و جميم 


قرب حتى أل قليف هسنى رستئاست نى ببالا و به بالين رفستناست 

" واطم ان معراج يونس ع كان فىالماء و معراجالنبى فياليماء . 

وأعلم ان غابة وجودالانان و نهاية استكمالاته فنانه فىالاحدية الذاتية بحيث لم ببق له اسم و ارسم 
لان منشا" ظهوره هوالاحدبة الذانية و بوجوده تحصل الفيامةالكبرى و بفئائله و صقمه يتتحققالطامةالعظبى 





المشهدالثاتى 


النفوس ف ىالحركة حتى تصير مشتدءة واشتدادها ان تستغنى عن استعمال القوى 
والمواد و تصير عقولا“ فالنفوس الناطقّةالقدسيكة تصير عقلا” فعالا و روح قدسا 
والنفوس الحيوانية تصير عقو لا” متكافئّه”فى الطبقةالعرضيكه- فتسته لك فيها و هى 
محشورة الىالله' واماالنفوس الفلكية فعلمت كيفيكة وصولها الىالغايات و يوم القيامه- 
بوم نسبته الى كل الاوقات بل ال ىالدهمراثذى هو وعاء المجردات كنسبّة اليوم - 
الزمانى الى ساعاته و دقابقه فى الشامليكة والمشمولية بل نسبّه” الاوعيه” الى هذا 
الوعاء نسبة ذواتالاوعيه- الىالح قالمحيطتعالى شأنه و جعل وعاءالوصول الىالغابة 
منالاوعية الزمانيه- للموجودات التى فىالسلسله” العرضية الزمانيه منالاوهام ‏ 
المامية فطل الغاده- الاخيرة متوجها الى غابرالازمان كطلب ميدء المبادى ملتفتاً 
لفت مواضى الاخبان فكما انالحقالمنز“ه جلكت عظمته فى مرتبة احديته و واحديته 
لتماميكته و احاطته و تجرده عنالماهية فضلا” عن المتعلق فضلا” عن المادثة لا ببعه ‏ 


الزمان كذلك فى مرتبة قهاركنه و ظهورهبوحدته فى آخريتة" . 
ان قلت : كيف دثور كلالمام و خراب جميعالدنيا القائل بهالحكماءوالانبياء. 
قلت: الوصول الىالغايات بنحوالتحول و معلوم ان عند التحول فناءالمتحول 
منه فىالمتحول اليه والا لم يبلغالخايّة الاترى انهعندصيرورةالنامى حيواناوالحيوان 
انسانا والعقل بالقوّة عقلا” بالفعل لم يبقمنالوابق اسم و رسم فعندالمقل بالفعل 


--١‏ ولكن عفولا لاحقه” 

؟- لا يبعد أن يكون محل حشرالنفوس النحيوانيةالمجردة بالتجردالبرزخى هوائعالمالمثال لكل فرد 
مادى و أن حشرت احيانا معالمقولالمتكافئة انما هوبتوسطالفردالبرزخى . 

عرب لانالملاكم فىالمبدء والمود والاجمال والتفصيل واحد جِدا . 





لم ببق عقل بالقوة فهكذا فى الا نان الكبيرو معذلك لا فعلية و كمال فى مرتبة سابقه- 
الا و ف ىاللاحقه- فكل ما ترى ف ىالكل الافرادى اجره فىالكل المجموعى فاقرء 
وارقا دما خلقكم ولا بتكم الا كتنف سواحدة» . 

ان قلت : كيف وصولالابدان الى عالوالعقل و تحولها اليه ولا تطرق للمواد” 
الليه؟. 

قلت : اتصال الصور التى هى كمال هذه الصورالمادية واشتدادها بعالم العقل 
فانها كاظلال لذلك العالم واتصال هذه فازفمليةالصورة وتكاملها فعلية مادتها وشيشيه- 
الشىء بتمامه و كماله و وصول تمامه و كماله وصوله سيما ازالحركة متصلة واحدة 
والاتصال الوحدانى مساوق للوحدةالشخصية و خصوصيات المراتب لشىء واحد 


مميكزات لا مشخصات حتى تصيره اشخاصاوهذ! لاينافى ان يبقى شىء هو نوع آخر 
برأسه تتحرك مرة اخرى الىالغاية ليس بجنس للبالغ الىالغاية بل ولا مادة له يما 
هى مادثة له . 


ان قلت : فبعد وصول الكل الى الغايةالكيرى ينقطمالفيض لان ذلك انما هو 
بالدثثور الكلى . 

قلت: انك مانوس بالبعديئة الزمانية بوهمك و اخذت الكل الي رالمتناهىمنزلة 
الكل المتناهى فاناستخلصكتت منالوهم والخيال و عرفت: ان ذلكالبلوغ طولى و 
توجه الىالباطن و باطن الباطن و عرفتوعائه و نسبة وعائه عرفت انالتحركات 
والمتر قيات الغيرالمتناهية تصل ال ىالكمالفى ازمنّه- غير متناهيه” لان وعاء كلشىء 
بحسبه) أن متناهيا فمتناه و أن غيره» فغيرهفاينالعدالزمانى حتى ينقطم الفيض فيه 
فكما انك اذا قلت بالحدوث فى كليكةالمالم و تعديتها لمبدءالمبادى لا بد“ ان تحافظط 





المشهدالثانى 


الاحسان والا” «حفظت شيئا و غادت عنكاشياء» و ذلك يستتم بالقول بالحدوث ‏ 


الدهرى الذى حققه السيد الداماد (قدسسره) و نحن قررثاه فى مواضم! اخرى او 
بالقول بالحدوث الزمانى بمعنى التجدد وسيلاالطبايم كما حققه العنف (قسدس 
سره) كذلك يجب عليك ان تجمم بي نالوضعين و هوالحسنة بينالسيئتين بل الفوز 
بالحسنيين فتؤمن بدثورالدنيا باجمعه وبلوغ العالم الى الغاية القصوى بكليئة 
«بكليته. خ؛ل» توقن ايضا بعدم انبتاتوجوده و نفاد كلماته و عدم افول نوره 


فاعرف تفلح و ليعذرنى اخوانى فى مشيىعلى خلاف هذهالتعليقة فان هذاالمطلب من 
اهم المطالب . 

قوله (ص141: س01؟) : «نفو سالمترددين 

اىالذين لم يتمكنوا فى مقامالتمكين ولم يتخلصوا منالتلوين فقد يتعلتفون 
بالملاءالأعلى و قد يسقطون فى مهو ىالدنيا ولم يذكر اصحاباليمين منالسعداء و 
هم من عشتاقه فى المظاهر الجزئية كاصحاب الدنيا الا ان هئولاء يطلبونه ف ىالمظاهر ‏ 
الجرئيئةالداثرة الفائية و اولنك يطلبونه ف ىالمظاهرالجزئيكه” الدائمه الباقيه اذا 
درجهم فىالنفوس المترددين لعدم تخصيص الجهةالعالية بالجهه- الكليه- حتى يشمل 
الجزئيكه” و حينئذ العلو باعتبار جنبةالبقاء. 


1١‏ حفوث دهرى مطضاى محصلى ندارد و حدوث عالموجودر! البات نم ىكلد حون وجود سرمدى حقى كمعلت 
نهردعقول» استقديماست ناجار معلولآنهم قديماستوعالم دهر علت غالم مادواست و عالم اجسام مملول 
دهر ولقائلان يقول: اذ١‏ كانتالطة قديمة والسدمالمصتير فىالطة واىعدمالمطول» قديم يس عالمدهر 
قديم زماني!ست و همجنين مملول آن اللهم الا انيقالبالحركةالجوهرية فيالاجام كماقررهالمصنف والماتن 





قوله (صلإ6١,‏ س١١)‏ : «انه لا يوجد جسم منالاجسام بسيطاً كان او م ركبا 

الاوله نفس و حيوة 

المراد بالنفسالصورة المثالية الشخصيتة منالمثلالمعلقته- فانها من شئون ‏ 
النفس الكليكة منزلتها منها منزله- الصور الخياليه” من نفك المنطبعة و نفسيه- كل 
نفس بالصورالخباليكة اذ فى مرتبّه- ادرا كالكليتات العقلية بل كل واحد من الكليات 
العقليكه- عقل ولذا قالوا تسميئةالنفس بالعقل باعتبارها فيسمى عقلا” بالملكة و عقلاء 
بالفمل و عقلا” مستفادا و عل ىالقول باتحادالمدر ك والمّدرءك فكون كل صورة 
مثاليكة من عالم المثال الاكبر اوالاصغر نفسا واضح . 

قوله (ص 2١47‏ س١١)‏ : «لا بد وان يكون امرآ عقليا....» 

و ذلك لانه لا يمكن ان يكو نالصورة فاعلا/للهيولى لانتاثير الجسم والجسمانى 
بمدخليئّةالوضم كما قرر » والوضم لانتصور بالنسبة الىالهيولى اذلم توجد بعد و 
حيثما وجدت فهى غير وضعيكة اذالوضم ف ىالمراتبالمتآخرة عن وجود جوهرالهيولى 
وابضا ما يتصور ان تكون فاعلا” مستقلاء للهيولى صورة ما وهى واحدة بالعمموم 
والهيولى واحدة بالمدد والفاعل لا بد وانيكون اقوى منالمتفعل فصورة ما فى 
الحقيقة شرط لوجودالهيولى وفاعلهالواحدبالعدد الذى هوالمفارق والصورةالحسمية 
متجدحة بالامثالوالنوعية متحددةبالمرات ب المتفاضلة اوالمتناقصه" والحركه- لا بده 
فيها من اصل محفوظ و امر ثابت و الا لميكن حركة بل تكو*نات و تفاسدات آنيكة 
فلا بده من نفس بها ثبات موضوعها و هوالمطلوب ١‏ 


١‏ واعلم انه بناما على اتهادالمادة والصورة وجودا فالامر فى حدوثالصورالنوعية يدور على امرين ويلزم 
اما حدوثالصور على نحوالتهريج والخركةالذاتية راما بلزم انمدامالحقائق و هنها الهيولى و حلوتثب 
الكائنات من كتمالمفم لانه ليس للهيولى حقيقةمنحازة عنالمورة حتى برد علي هالصورة هذا برهان 
قوى جدا وان غفل عنهالافثرون 





قوله (صم4١:»‏ س9 ) : «في لمية دخو ل الشر فى لقضاء الالهى » 7 

اى سيبهالهيولى كما سيصرح فالهيولى جته و وقاية فى باب اتتسا بالشر” الى 
الوجود كما ان الماهيئه” جنه: و وقابه” لهفى باب اتتساب النقص اليه كالنقصيةقف 
الامكانيكة التى نترائى ف ىالعقول المفارقه“المحضة واما كيفيه- دخو لالشر فىالقضاء 
الالهى فهى انه بالعرض و معنى بالعرض فيه مشر يان احدهما عذب و حلو والاآخر 
اعذب و احلى فالاعذب انالشر عدم كماادعوا بداهته والمدم لا يمكن ان يكون 
مجعو لا” للقضاء بالذات لانه وجود حق وهذا نفى و باطل لكن لما كان عدمالبلكة 
فهو مجعول بالعرض للملكة و هذا مشربافلاطون الحكيم المتأله والعذب ازالشر و 
ان كان وجوديا وامكن ان يكون مجعولا”بالدات للخير السحض لان خيره غالب على 


ما علم فى التقسيم المشهور والخير المحض لا بتر كالخيرالغالب للش رالمغلوب الا انه 
بما هو ذوخيرات غالية مجمول لا بما هوذوشر مغلوب فالنار مجمولة بما هى ذات 
خيرات لا تعد لا بما هى محرقة لوب مسكين والوهم مجعول ينا هو مسدرك 
المعانى الجزئية الفاضله- الجيدة كالخوفعنالهلكة او كالخوف عنالميت و هكذا 
و هذا مشرب ارسطاطاليس الحكيم . 


قوله رصريم؛: سريهء )١١‏ : «دونالطبايع والاجرام» 

و كذا دو نالاعراض الاخرى غيرالا“ضواء والائوارالمرضيكة فيسبونها الهيئاا'ت 
الغاسقة و عنده (قدسسره) لا اختصاص للنورئه- بالانوار العرضيكة والاسمهيديه- 
الفلكية والانوارالقاهرة الاعلين والادنينومرتبه- قدس نورالانوار بيهر نوره كما 


عندالاشراقنّة بل الوجود بشراشره نوروالوجوبالذاتى نور على نور . 





قوله ,١44(‏ س؟1١)‏ : «ظهرت فيها اولا الاجرام الشفافة» 

اى الصورالنوعيكة الفلكية بل ظهرت فيها الصورة الجسمية الواحدة بالطبع فى 
الافلاك والعناصر والمراد بالاوليئة فىالا“جرام الشفافة التقدم بالطبع لكونها علسل 
العنصربات و احيازها والمراد من احتمالالوجود احتمالالانوارالاسفهبدكة وقواها . 
واشار الى كثرة جهاتالقبول بقوله: لضمفقوتها. وبقوله: لتضاعف جهات الاعدام و 
بقوله : و بما هى فى اصلها من عالم النور . 

قوله (م14, س١0):‏ «وبما هى فى اصلها من عائمالنور....» 

فان وجودها و ان كان قو"ة الوجود والقوكة بالنسية الىالفعلية ظلمه الا انها 
بالنسبه” الىالعدمالمطلق نور كما انالظلليس ينور بالنسيه- ال ىالنير و شعاعه- الاانه 
نور بالنسبه ال ىالظلمة و فى ذاته ايضا وكذاالقو"ة والاستعداد فى انسهما وجود 
اذ للوجود مراتب و كلها نور لانالوجودظاهر بالذات ومظهر للغير وكلظاهر بالذات 
ومظهر للغير نور فالوجود نور و اعلىمراتبهالوجود الذى هو فعليئة محضة لا 
قوة تعتربه- و ادناها الوجود الذى هموقوءة بحته” لا فعلكة فيه الا فعلية القوة و 


لهذا فالهيولى نوع سيط جنسه مضمن فىفصله و فصله مضمن فى جنسه و هذا ممنى 


نوريثه. 


قوله (صية4١.؛‏ سسريهم1) : «وقد مر انالجسم من حيث هو جسم 

بالمعنى الذى هو جنس لا قوام له بدو نالطبيعة فائه لا “بد" وان يصير نوما 
من الانواع المتكافئة محتاج الى الصورة النوعية و هىالطبيعه- السارية فى كل الاجسام 
وليس المراد منالحيثيكه: الجسميه- فقطاى بالمعنى الذى هو به مادة و نوع من 





المشهداتثاتى 


الانواعالمرتبة فانها فى نوعيتها المرتبةغيرمحتاجه- ال ىالصور النوعيه” المتكافكه- 
لانه اذا كان تالهيولى نوعا بسيطا فىعالمهفكيف الجسمية والصورالنوعيه- انما سميت 
صورالنوعية لانالتنوعالتكافئى فىالجسميكة و فىالهيولى بها و لهذا بعد تماميكة. 
الهيولى فىالتحقق بالصورة الجسميه- فمىمحتاجة بعد الىالصورالنوعيكة ولكن فى 
التتوع اى فى صيرورتها نوعا نوعا فى تحصلاتها الثالئيه: كالجسميئة او الهيولى 
المجسمةفى التحصلات الثانوية لافى التنوعالرتبىالذى ذكرناء فان كلا منهما نوع 
برأسه فىالسلسلةالصعودية و ان لم يك نكل من التكلائه- منفككة عن الا “خرين ولكن 
فرق بين أن بكو نالشىء مم الشىء دائماآوان يكونالشىء نفس الثىء ثم" االغرق 
بين الدليل الذى ذكر ه هاهنا على وجودالئفس اى الصورة المثاليكة لكل شىء وبين 


الدليل الذى ذكره فىالاشراق الكامن ازهاهنا استدل من مسلك عدم ربطالمتجدد 
بالثابت الا بمتوسط و هناك من مسلكضرورة بقاء الموضوع ف ىالحركة بوجود 
اصل محفوظ . 

قوله (ص.10.؛ سية) : «وهكذ) ذاتالطبيعة نفس.....» 

اى بما هى مأخوذة لا بشرط و انها من صقعالنفس ولا سيماالطبيعة المجبولة 
على طاعه” النفس كما مر . 


قوله : دثي» ما يلحق الجسم......» اى للطبيصّة افعال ثلاثة الحدها الجسم و 
ثانيها الحر كا تالطبيعيكه- منالاينيه” والكميكه” والكيفية وثالثها مايحصل منالحر كات 
فى الغايات من التحيثتزات والالوانوالطموموالرو بع والاشكال والمقادير و نحوها 
والمراد بالفمل ليس المعنى المصدرى بل مث الظل اذاالمعنى بالفعل هو التشأن . 





هع تعلقات 


قوله (ص.5١:س١١٠)‏ : «ومن شأنه ان ينقطع و يتفرق....» 

فيغيب ذاته من جهّة التباعدالمكانىوالتمادى السيلانى الزمانى والوغوللت 
الهيولانى لانزوجود صورته للهيولى فشأنه الذاتى هوالكثرة فما هو شأنهالكثر ة كيف 
بكون علّة لوحدته و اتصاله . 

قوله (ص.ه1: س؛6١)‏ : «فل وكانائعالم كله جرما لا نفس فيه....» 

هذهالعبارة و سابقتها ناصة على الح رك ةالجوهربه” والمراد منبيدها وهلاكتها 
لولاالنفس اذالاجرام باعتبار تفرقها المكانيكةوالزما نيكةوغيبو بتهاالمكانيه- والزمانيه" 
فى كل جزء منالا“خر متشابكته- بالاعداموالبطلان و ما يترائى فيها من ثبات مافائما 
هو من اشراقالنفوس و فىالنفوس بماهى نفوس من اشراقالعقول و اربابالانواع 
و ربالارباب فاذا نزعت هذه الاشراقاتعنها وردت الودايم الى اهلها ولاحظتنها 
فقط و بشرط لا ظهر ببدها و هذا هو دثورها على ان ما فى لحاظاك و علمك من 
الهيولى الاولى والهيولى المجكمّة والهيولى المنو“عة بالطبايم السياله- اللواتى هى 
نيران ذات لهب ذى ثلاث شعي و ظلماتن بعضها فوق بعض اذا اخرجت بدك لم تكن 
تراه له ثبات و وحدة و نورية لا نالعلم مطلقاً وجود نورى و هذه أشياء وجودها 
العلمى اشرف من وجودها المعلومى كماانْالوجودالواجبى والمفارقى الذى من 
صقعه تعالى وجوده المعلومى اشرف منوجودهالعلمى الذى للعلماء منالمخلوقين. 

قوله (صمه1ء2 س١‏ ) : «بانها تنمو وتنبتالكلاء.....» 

اى تصير مادكة للنيات و كذا للحيوانات والمعادن و كما سندالفعل ال ىالفاعل 
قد يسند ال ىالقابل والا فمعلوم ان لا نمو"ولا سس" للارض و كو نالنبات والحيوان 


دوى نفس واضح ايضاً . 
ان قلت : هذا غير محوج الىالنفس لانالصيرورة المتذكورة يسببالهيولى . 
قلت: اصل القابلية بسببالهيولى ولكنالقابليئة المحصوصه- والاستعدادالخاص 
بحيث بيترتب الا مار الخاصة من القواموالمتانةوالاستساكونحوها سب بالصورة 


الارضيئةو الصو رالطبيعيةمستمد"ة فىالوحدة والاتكصال والبقاء ونحوها منالصثورة 
الشاليكة كما مر*ء فالمستعد و ان كان هوالهيولى لكن مابهالاستعداد هوالصورة 
و هذا كما ازالقابل والمستعد للصورة الانسانيكة هوالهيولى لكن مابهالاستعداد 
لهذهالستعد له فى اطوارال_خلقة صور_النطفه” والعلقه” والمضضّة والجنين . 

ان قلت : العناصر الاخرى ايضا كذلك . 

قلت : لا بأس به لانهاايضا ذوات تفوس و اثبات شىء لشىء لا يستلزم النفى 
عما عداه الا انالارض الزم لانهاالمنصرالغالب و كالارحام لهذه . 

قوله : دفانها نبات١‏ ارض» تشبيه بالنبات . 

قوله : «وانما' تتلون هذه فيها مناج ل الكلمّة ذا تالكلفس» المراد بالكلمّة 
ربالنوع و هو فوقالنفس و صاحبها و خلاصة كلامالمعلم انالتمكن والانقياد فى 
الارض للتصاوير المخصوصة و كونه مابهالاستعداد لها بسي بالنفس التى ه ىالصورة 
المثالية كما ان شأن ربالنوع للارض الطاعّة والانقياد لارباب الانواعالاخرى و 
نسبه: الارباب ال ىالآرباب نسي ةالاصنامالىالاصنام و هو ابدع من جهات الذثل” 
والفقر ف ىالسوافل من الانوارالقاهرة بالنسبّة الىالعوالى كما فى قاعنة الاشراق 


١ل‏ فىالنسخ الانولوجيا ؛ فانها نبات أرضي 
؟ فىالشخ التى رايناها : وانما تكون هله.... 





فالاراضىثلاث ارض طبيعية ملكيه- وارضعقلية جبروتيه” و كلها حيثه- لكن الاولى 
بالعرض والاخيرتين بالذات بل هنا رابعةهىاللاهوتيه- هىالصورة العلميئة السايقه- 
على الكل و هكذ! لكل شىء كما سيصرحالمصنف (قدس سرم) . 

قوله : «وايضا لا يعلم الحواس....6 لكونها مدركة للمحسوسات بالدات لها 
ولا وجود للمحسوسات بالعرض لها والنفس عالمة بها لكون ماهياتسها محفوظة فى 
كلتاالنشاتين والوجود حقيقه- واحدة لاتفاوت فيها الا بالكمال والنقص و للنفس 
وحذة جمعية . 

قوله (ص969, س7) : «كما ان هيوئى كل فلك» 


هذا على مذهبه (قدسسره) فلا ميزفى صرف القوة كما لا ميز فى صرف الفعلية 


فهيولى جميع العالم واحدة واما علىمذهبالمشائين فهيولى كل فلك مخالفة بالتوع 
لهيولى فلكآخر وكذلك للهيولىالمشتركةفىالمتاصر و نوع كل منحصر فى شخص 
كما ف ىالعقول . 


قوله (ص؟9٠,‏ سمءهة) : «بل بسبب أكثرة الجهات الفاعلية» 

يحتمل ان يراد بالجهات الجهات التى ف ىالمصادر لاتسها كجهمات الشهود 
والاشراق والقهر والذل والحب و نحوهاالتى هى بازاء اربابالانواع و لكن على 
هدا يرتفع التفاوت بالمراتب والدرجات والحال انه (قدسسره) يقوليه كمافىمراتب 
اصل الوجود كيف و هو يصرح مرار؟ بان الاولية فىالعقلالاول ذاتى والثانوية فى 
الثاتى و هكذا فالاولى ان نراد بها بقرينيه- قوله كا'ثها شىء واحد اختلف افاعيله 
جهات فاعليتها فيما دونها و هىالمراتب والدرجات التى فيها و خلاصته انالعتقول 





المشهدالثاتى 3 


تنخالف باعتبار معلولاتها كالافلاك والانواع الاخرى كما اذالهيولى يختلف باعتبار 
مقبولاتها ولا ينافى الوحدة التى بصددهالانالمراتب تميزات لا تشخصات حتى تصير 
أشخاصا فتكون كالعقل بالفعل والمقلالمستفاد والعقل الفعال لشخص واحصد 
فمراتبٍالعقول فنون وشئون ذاتية لشخص واحد كنفس شخصية لها مراتب و لطائف 
والتوفيق بين ما قاله (قدسسره) و بين ماقاله المشائون منالاخت لاف النوعى بينها 
فضلا” عن الشخصى ان نظرهم فىالاختلاف النوعى الى ماهياتها و مفاهيمها المتخالفة 
وف ىالاختلاف الشخصى الىالمراتبالمتمايزة و نظره (قدسسره) الى وجودهاالحقيقى 
وعدم المكثرات المادية ولو كانالمادة بمضنىالمتعلق كمافىالنفوس واذالماهيات 
اعتبارية والوجود مابهالامتياز فيه عين مابهالاشتراك سيكماالوجود المفارق المحض 
والى انها من صقعالربوبية و انها موجودةبوجودالواحد الاحد باقية يبقاله . 

قوله (ص!2316 س؟١)‏ : «وذلك قوله تعالى وماامرنا الا واحدة...» 

بان يكون الامر فىالا"يه- المياركة عالمالامر اى عالمالعقول سواء كانت فى - 
البدايات او فىالنهايات . 

متحد جانهاى شيران خداست 

واطلقالامر عليها لانها نفس كلمةالله ولم تخرج من «كلمة كن» لانزالمؤتسر 
هناك مستهلكة فانيه”و احكامالوجوب مفنيه- و لو حملالامر علىالوج ود المئبسط 
على كل بحسيه والماء السائل ف ىالاودية بقدرها كا نْشاهد] ايضاً لماعلمست مناستهلاك 
المؤتمر هناك فلم يبق و لم يكن فيها الا امرالله و مشيئةالله سيكما على قو لالشيخ - 
الاشراقى والمصنف (قدسسره) انه لا ماهية للمقول . 


قوله (ص5#١,‏ س؟) : «افتحدس من هذا 

ليس هذا تنظير؟ للمقام بل موصلا" الى نفس المطلوب فانالفصل الاخير همو 
الناطق و معناهالمدرك للكليات والادراكلها فى اولالامربالقو"ة كما فى حد العقل 
بالقوة والهيولانى و فى مرنبة بالفمل ينحوالعقل البسيطالخلاق للتفاصيل كما فى حد 
العقل بالفعل و فى مقام ادراك الحقلالفعالادراكه عندالاتحاد به والفناء فيه فالفصل 
الاخير الاشتقاقى هوالمقل فهوالجامع لكمالات كلالانواع و فعليتها . 

قوله : «ومن كل علّة عالية» ا ىالفاع لالالهى لاالطبيعى والسنخيكة معتيرة بين 
العلة والمعلول و معطىالشىه ليس فاقدآله و قد ادعى بعضالمحةقين بداهة هذا . 

قوله : «ومن ان حركةالطبيعيكه- ...» وان عله الشرعة استكماليه” كصيرورة 
النبات حيوانا و.صيرورة الحيوان اسانا و صيرورة الصبى رجلا” بحيث ان فيها 
وجدانا ثم وجدانا و هكذا وليس منبابالانقلابات و مواقم الخلم واللبس حيث ان 


فيها وحدانا و فقدانا . 


قوله : «لان فيه جميع صفاتالاشياء» اى ذاتياتهسا و عرضياتها و بالجمله- 
حقاشها فانالمراد بالصفة مثل ما يقالالوصة المنوانى اما عين ذا تالموضوع اوجزنه 
او عارضه و يمكن ان يراد بصما تالاشياء حيوتها و علمها و قدرتها و ارادتها وغيرها 
منالكمالات التى مرجعها حقيقة الوجودففيهالعلم و علمه كل العلوم وهكذا والاول 
اننيب بقوله كل الاشياء . 


قوله : «وليس فيه صمة الا هى تفعلشيئآً» بعنى ان هذهالصغات جهات فاعليكة 
فيمادونه و هذهالفقرة اشارة الى مقامالوحدة فىالكثرة منه كما ان“الاولى اشارة الى 
مقامالكثرة ف ىالوحدة : 





المشهدا لثاتى 


قوله : دكيف العقل و كيف لا نرضى» تلميح الى قوله : ارضيا . حيث انه 
وحدنه عددية و وحدةالمقل واحئة حك ةظطليكه- للوحدة الحقه- الحفيقيه” 2 


قوله : ان يكون واحدا» اى فىان يكو نالعقل واحدآ.... حذف حرف الحر” 
عن كلمة ان قياس مطرد . 

قوله : «واى الامثال ...6 كلية اى استمهاميه- سئل عن نه تعيينالامثشال 
العقليكة و يجيب بأن مرادناالكلياتالعقلية كالصورة الكليئه> النباتيه” والحيوانيه: و 
نحوهما فان كل كلى عقلى له وحنةجمعيئة بسحب رداء شموله كل جزئياته و يسم 
وجوده بوحدته جميع وجودات رقايقه فانك ان وجدت هده اى صرت واجدافاحصاً 
عنها هل كل كلى منها واحد ام ليس بواحدعلمت انكل واحد منها واحد وحدةجمعيئة 


وانه شىء بوازى بوحدته اشياء كثيرة مختلفة من نوعه فكلمة باقى باشياء لليدليه” و 
اماالكلمه: التى فىالهيولى اىالكلمهة التكوينيه- منالقوى الحيوانية والنامية فى 
الهيولى فهى واحدة وحدة عددئّة فاتها مختلمةالذات لذوات اخرى لعدم جامعيتها 
وفى بعض النسخ مختلفةالصفات والمرادبيالصغات ما مر منالاوصاف العنوانية التى 
عي نالدوات . 

قوله (ص54١»2‏ س,9) : «الروح ملك من ملاتكةايله له سبعون الف وجه» 

بيان للكثرة فانالعقل الكلى سي طالحقيقة بعدمرتبةالحقسبحانه ه وكل الاشياء 
فانظر الى كثرة انواعالثوابت والسياراتوالعناصر البسيطة والمركبات و طبابمهما 
و تموسها و الى كثرة افراد كل نوع و الىكثرة السنتها و لغاتها ففىالحقل جيم هذه 
بنحوالرتق واللف و يمكن بيان النكتهبوجه كلى االافلاك والمناصر عوالمعشرة 





ولكل سبعة ابطن مثل اللطايف السيع منالاتسان مث ل الطيع والتفس والسروح والسر 
والخفى والاخفى و كل من هذه مظهرللا'لف من اسماء الله تعالى و ان كا نالمراد 
الروحالانسانى المتصل بروج الامين فيمكنان يراد بالعشرة القوى العشر الظاهرة 
والباطنة التى فى كل مناللطايف السيع بحسبها ثم الكل مظاهر الاسماء ولما كان كل 
شىء فيه معنى كل شىء كان فى كل منهاكلها ولاعرابها عما فىالضسير من اليب 
المكنون والسرالمصون كان تالسنةمسيحه- 

قوله (ص96١,‏ س4١)‏ : «فى عالمالاله» 

قد عبر عن عالمالجبروت بعالم الاله لانالعقول من صقعالربوبيه- موجودة 
بوجودالله لا بادجاده ببقاءالله لا بابقائه واحكام الوجوبعليهاغالبة واحكامالامكان 
فيها مستهلكة و كل منها يقول بلسان حاله من رانى فقد رائى الحق تعالى . 

قوئه (ص06١:‏ س9١)‏ : «وربما يبمحها المثل الالهيه» 

وجهالتميه” امر ان احدههما انها مثالات لما فوقها مناسماءالله الحسنىوالا خر 
انها امثاللمادونها فانالعقلانى من كل نوع والطبيعى منه مشتر كان فىالماهية ولازمها و 
لمافوقها ايضا من صورالاسماء كالاناناللاهوتى . 

قوله (ص6ت١:‏ س١)‏ : «انالقسمة» 

اى القسمة العقلية والقضيكه” المنفصلة: فانالعقل يحكم بانالانسان مثلا” اماسيال 
واما غير سيال كما بحكم بازالان اما سيال و اما غير سيال والكيف اما سيئّال و 
كذا فى الوضع والاين والكم والمرادبمعنىالانانية الكلى الطبيعى الصادق عليها وقد 


عبر فى الاحاديث عنالانسان الثابت بآدمالاول و عنالثور بثورتحتالعرش لا يرفع 





رأسه استححماء من الله تعالى و عن الديكة بديكة تح تالعرش اذا صنا كر اتمعثة الدبوك 


الطبيعه” ف ىالصياح و نحو ذلك و الىهذهالثابتات من افرادالانواع شير كلام 


المولوى : 

قرنها بر كرنها رفت أى همام واين معانى بر قرار و بر دوام 

والاكثر فى كلما تالمرفاء اطلاق اريابالانواع على اسماءالله تعالى . 

قوله (صدت!., س)) : دواياها يتلق ىالعقل» 

اى ينا لالعقل المثلالنورية حين ادراكه للكلياتالعقلية كما مرفىميحث الوجود 
الذهنى ان ادراكالكليات مشاهدة النفسارباب الانو اع التى فى عالمالابداع ولكن 
عن بتُمد. 

قوله (صه5١,:‏ س6) : «وجعلوا العلوم والبراهين ....»6 

اى اعتقدوا ان العلوم الكلية التصورية من الحدود والروسوم والتصديقيه- من 
اليراهين والادلة وم نحو هذه و تناولهافالحدود والرسوم لنيلذواتها والتصديقات 
الموصلة لنيل صفاتها لكن مراتب النيلمتفاوته” فهذه كانوار تنير ذواتالافراد_ 
الطبيعيكة والمثالية واحكامها و صفاتها ولولاها ولولا انارتها لميعلم شىء اذالجزئى 
لا دكون كاسبا ولا مكتسيا اذالميادى الكلية انما تقام على الكلى لا على الجزئى وعلى 
الامرالدائم لاعلىالامر الداثر الزائل فلولاها لصم بالامر باستملام كل جزئى أى 
لواهرها لا حقاشها . 

قوله (ص©99١ء‏ س١1)‏ : «فان قلت...» 

ناظر الى قوله : «ان للانسائية معنىواحدأ» الىقوله: «فهو إذنالمعئىالمعقول 





قوله ر(صه6١.,‏ س؛6١)‏ : «ومعنى مشعرك....» 

هو ماهيتهما والكلىالطبيعى الصادق عليهما و يمكن ان يقسال مناطالحمل 
جامعية ذلكالمفارق وجودات اصنامه بنحواتم و اسط و حكاية هذهالوجودات ذلك 
بنحوالضمف والتفرقه- فهذا مثل ان يقالالشمس هى الاشمة للسنخية لكن بلا تجاف 
عن مقامهاالشامخ والفرق بين هذا و بين ماقال : ان جهه- الاتحاد على ما قال هى الكلى 
الطبيمى و على ما قلنا هىالكلى العقلى ويرجمع الى ما يقول فى ببانالكلية قوله 
مراده منالمثل هوالصورالعلمية القائمه- بذاته تعاله والصورة ماهية الشىءوالتىهو 
يها هو فالعلم بالشمس شمس اخرى وبالقمرقمر آخر وهكذا ولا سيما انالصورالعلمية 
التى هى للاشياء ما هى عليه و حاق نفس الامر فصح ان هناكانسانا آخر او سباء 
اخرى او ماء آخر و هكذا والقيام بذاتهتعالى لا يصادم قولهم بقيامها بذواتهالانها 
هناك موجودة بوجوده تعالى و هو تعالىكمالها وتمامها وقيامها بباطنىذواتها قيامتها 
بذواتها فلا يلزم عليه ما سيذكرهالمصنف (قدس سره) من انها حينئذ قائمة بالغير 

قوله (صل15”5١.,‏ سرية) : «دوهو ا٠المراد‏ منها وجودالطبايعالنوعيه » 

فقولهم ان فى معنى الانسانية انسانين حق اذ كما ان زيد؟ انسان كذلك القدر 
المفتوك بي نالاناسى” انسان و قولهم انهموجود حق لان الكلى الطبيعى موجود و 
قواهم واحد نوعى وقولهم مجرد نعم مجردفىالمرتية و قولهم باق ابدى صدق لانه 
باق محفوظ بتعاقب اشخاصه اتماالدامرالزائل اشخاصه . 





قوله ر(ص2)99056 س١1ء‏ 4؟١)‏ : «بناء على عدمالتفرقة معنى» 

على تأويل الشيخ يلزم انهم لما راو انالماهيئّة المطلقة موجودة تفوتهو: 
دبانالماهيةالمجردة موجودة» اىالمجردةعنالمادة و لواحقها لاالمجردة عن جميع 
ماعداها فانها محال ولما رأوا وحدتهاالنوعية و تجردها فى مرتبة ذاتها تموءهوا 
بالوحدة الشخصيه- والتحرد الواقعى حيثقالوا: ان لكل نوع فردا مجردا » بل لم 
يفرقوا بينالبقاء النوعى والبقاءالعددى فرأو انالنوع محفوظ بتعاقبالاشخاص و 


تف و“هوا بأنهيدالفردالمحرد وظنى انالشيخاراد انالنوع الطبيعى باعتبار وجهه الىالله 
حكمه حك الحركة التوسطية ؤالا:“نالسيال و باعتبار نفسه و تعاقب افراده كمه 
حكم الحركه القطعيئّة والزمان فهو بالاعتبارالاول مثال نورى الهى و معلوم انالحركة 


التوسطيه” ليست وحدتها بالعموم ولابقائهابالنوع فكذا مافى حكمها ١‏ فتاويله [و 
تأويل] السيدالمحقق الداماد (قدس سره) متقارباً المأخذ . 

قوله : «فحكموا بوجودالماهيا تالمجردة» متفرع علىعدمالتفرقة ف ىالمقامات 
التكلاث . 

قوله (صهية١)‏ , س؟) : «وقد شنعو) عليهم 

فيه نظرء لا“ تهم لا يثبتون للاعراض ارباب انواع وانالعرض هناك فىمقامب 
المعروض ؛ والمعروض فى مقامالعرض » والالزمالقوة والفقد والموجودات هناك 
تامات و كذاالنظر فى قوله : دوو مواد وصور» فازالمادة من خاصية همذوالنثأة 


١‏ فىاكثرالنسخ كما فى هذهاللسخة : فتأوبله و تاوما لسيدالمدق الداماد . والظاهر فتاويله و نويلب 
السبد الداماد .. عبار ةالتعليقة لا تلائمالتواعد . 





الهيولانيتة واذا قيل : ان موجودات نثأةفى نشأة اخرى لم يقصد انها مع خاصية 
النغأة فيها بل نفض هذه عن ذيولها والالاثحدتالشآات وانما قال وان بوجدهناك 
علم النجوم مثلا” لآ نالعلم موضوعات و محمولات فاذا تحق قالموضوعات واعراضها 
هناك تحقق العلم اذا تحققت بوجودهاالرابطى لعقولنا . 

قوله (صمهة١,‏ س9١1١)‏ : «وانما توجد فىالعقل» 

اىالماهية المجردة عنالمادةة و لواحقها توجد فيه » واما الماهية المجردة_ 
المقابلة للمطلقه” فى مباحثالماهيئه” فهى لا توجد فىالعقل ايضا لانها مجردة عن 
الوجودالعقلى ادضا و قد مر . 

قوله : «ان نوع اصنامهاالجسميئّة امهى امثلة لها4 اقول يمكن استنباط المثلية 
من كلام لشيخ المتأله ١‏ لان من وجوه استدلاله قاعدة امكانالاشراف كما سيجيى» 
والمشهور عندالمعتبرين لهذهالقاعدة اشتراك اتحادماهيةالاشرف والاخس حتى يلزم 
من امكان الاخس امكانالاشر ف اذالمواد” الثلاث من لوازمالماهيات» فيجب انيكون 
جميم افرادالماهية ممكنة” لو امكن فرد منها و واجبه- لو وجب و ممتتعه” لو امتئع 
فلو كان من نوعين لم يجرالقاعدة فيه لذ يقال حينئذ لعل* عدم صدورالاغرف قبل.- 
الاخس” لامتناعه وقد تقل المصنف (قدس سره) هذاالشرط عنهم فى اواخر الاهيات 
منالاسفار ؟ . 


-١‏ والحومعا لحكيمالمحشى لانشرالط اجراء قاعدةامكانالاشرف اتحادالنوعى 7 سيما على طريقة الشيثفب 
المتاله القائل باصالةالماهية . 


؟ الهيا الاسفار ط إالم؟! ه لل صا؟١‏ » ننبيه عرشى: المشهور عند المعتبرين لهذه القاعدة أن براعى 
فى جرباتها شرطان : أحدهيا استعمالها فى مه دااماهية للشربف والضشيس دون غيره والسثاني 
استعماتلها فى مافوقالكون والاداعيات لاالمادبات . 





قوله (صريهة6١.‏ س)): «ولم يتبين )يضأ» 

هذا وما بعده و امثالهما سهل الانحلال علىالقول باصالةالوجود و انه بحقيقته 
البسيطهة ذات مراتب متفاوته- «الكمال والنقص والغنى والفقر و نحوها و على القول 
بالحركة الجوهريّه- و جواز تحول الطبع ال ىالنفس والنفى الىالعقل الفعال و على 
القول بان حقيقةكل نوع يفصلهالاخير وان ماسواه منالفصول والاجناس شسرائط 
لحصوله قبل حصوله و فروعات له فى وجوداتها بنحوالكثرة و ليست بخارجة عنه 
فى وجودها بالنحوالاعلى والبساطة عند حصوله : قاناليبيط كل الكالات الاولى 
والثانية التى فيما دونه بوجه اتم و اما على عدم القول بهم دهالمدذكورات فهى عرق 
الانحلال كما لا يخفى والشيخالاشراقى لابقول بهذه و لم يتبين ولم يكشف عن 
وجوهها. 

فوله (صةت!, س5) : «وافراد نوع واحد بالذات» 

لما اراد ان يذكر القاعدة كليةاستعمل لفظالافراد تغليباً او من با بالثبوت على 
الوجه الاولى لانه اذا لميكن افراد نوع واحد كذا فمراتب نوع واحد هكذا بطريق 
اولىء والا فسعلوم الالانوارالقاهرةمراتب نوع واحد١ا‏ بل سلخ واحد اذ لا ماهيه لها 


عنده كما عندالمصنف (قدس سره) فضلا ”عن المادة مطلتآ والحال ان تعدد اغرادنوع 


١‏ فالمقولالطوليه و مرانبها المتصددة المتكثرة( لا على نوا ثكثر ألتى فىالماديات) فان مرائبها ليست 
بافراد حتى بقال : انها من مرائب نوع واحب لانهبناءاً على اصالة الماهية و ملاحظةالكثرة كل عقل 
نوع بسيط واحد لانالمجرد نوعه ملحصر فى فرده وتكثرالفردى انما هو من ناحيةالمادة اوالجهاتالمتكثرة 
فىالفاعل و هذينالجهتين غير موجودة فىما لحن بصهد بيانه واما بناءاً علىعدحاللحاظالتكثر ف ىالعفول 
وانها كلها من ابماض وجود واحد فالعقول ليست منسنخالماهية ولا تنصف بالممئى التوعى والجتسى 
فانهم . 





واحد بالمادة و لواحقها . 

قوله (صيهت؛, سك 9) : «واما خامساً فاظلهور تعدد هله الاشخاص ....» 

الاولى ان يدفم تأويلالسيدالمحقق الداماد (قدسسرم): بان كلاك منالانواع 
الطبيعيةمأخوذة هكذا اىمتدلية بالمبادىالعاليه- و متعلقه” معها بمبدء المبادى جل 
سلطانه انما هى مقام ظهور تلكالمْثلالنورية لا مقام خفائها و قاعدة مخروط نورها 
لا رأسهالجامم لما ف ىالقاعدة بنحو ايسط واعلى و مرتبةالوحدة فىالكثرة لها لا 
مرتبةالكثرة ف ىالوحدة لها . فكلما افادهالسيد (قدسسره) من: «انْكالموجودات 
العينية بما هى' واقعة فى وعاء الدهر لها البقاءالدهر لاالزمانى والوحدةالحقيقيه-” و 
انهاالسلوب عنها احكامالمادة» و امثالذلك مقبولة لانالسنخية معثيرة بي نالميدء 
والاثر فاثرالكلى كلى و اثرالواحد وحدةجمعيئة واحدوحدة تناسيهفالافراد مأخوذة 
بشراشر ها محتممّة فى وعاءالدهر لا متعاقبة كما فىسللةالزمان ظلالالمثالالتورى 
و رقيقته- الحقيقه” بل رقيقه” الحقيقه” والمقيد بما هو مقيد لا يليق ان يكون ظل 
المطلق ولكن لا يسمئنا و لايمنينا من جوع فانها هكذا قاعدة مخروط نوره و مقام 
ظهوره ووحدته فى كثرة وتجليه فىرقايقهفله مقام تنزه و مرتبة جمع اوجمع جمع و 
مقام كثرة فى وحدة والمثل فى ذلكالمقام الشامخ مجردة بلا تجريد مجر”د و معسراة 
بلاتعرية معر” لا انها منسحب عليها حكو المجرد ومسلوب عنهاحكي المادةث الماديات 
مأخوذة كما ذكره و ان كانت دهرية لكنوعائها اوائى الدهر بخلاف ذوات تلكب 
المثلالنووية فان اوعية وجودها اعالىالدهر واما ما ذكرهالمصنف (قدسسره) هنا 
فى الدفم منظهورالتعدد وكذا ف ىالاسفار'فالسيد (قدسسره) ينادى باتها يما عى 


اسه قبسات ط ع ؟١؟1‏ هاق ص!؟؟ . ؟ جلد اول طاح 495م؟1! هدق ص 





المشهدالثانى 


مضافة الىالمبدء الواحد واحدة و منالمأثورات عنالحكماء : انالازمنة والزمانيات 
بالنسية الىالميادى العاليه- كالا ن كما انالامكنه- والمكانيات بالنسية اليها كالتقطه- 
والتمثيل بالا أن السيال والزمان والحركةالتوسطية والقطعيه” قد مضى فتذكر ١‏ . 
قوله (صة15.: سرية١)‏ ؛ «ومبد. تغيرها و تقومها هىالطبيعة» 
كما انها مبدءالحركة الابنيه- و غيرهاكذلك مبدء حركةالهيولى ف ىالاستعدادات 
والانفعالات فالمراد بالمادة هىالهيولىلقوله: بق ىالامكان الى غيرالنهاية . 


قوله (ص١٠15:‏ س١)‏ : «والحجركة والزمان» 


الى قوله : بل هما نفس الحدوث جوابسان عن سؤال اوردته عند استدلاله 
علىالحركة الجوهرية فيما سبق من انهلم لا يجوز ان يقال : التجدد ذاتى للحركة 


العرضية والذاتى لا بعلل فلا شبت تجددالطبيعة . فيجب اولا” كما ذكمرنا سابقا : 
انه لماكان ما بالعرض منتهيا الى ما بالذاتاتتهت الذاتية فىات_جدد الى الطبيعفب 
الجوهريه- اذالاعراض فى ذواتها وتجددهاتايمة محضة . 

و ثانيآ : انالتجدد امر نسبى و تحددالعىء بما هو تجددالشىء ليس بشىء حتى 
يقال انه متحدد فضلا” عن ان يقال: انهمتجدد بالذات» انما هو تجدد ذقط كما ان 
حدوث الحادث ليس بحادث انماهو حدوثْفقط فالمتجدد بالذات هوالطبيعة . 


قوله (ص٠15:‏ س4) :- دفلا بد لكل طبيعة من محرك 
1١‏ وقد قرر فى مقره: انالموجودات المادية ليست منجنسالمضاف حتى تكون بالنسبة الى شىء أمرآ 
مجردا صرفا وبالنسبة الى أمر آخر مادى صبسرفوالمادى مادى ابداً والمسجرد مبجرد ازلا والشيه لا 
يخرج عما هو عليه وان ربنا جمل اكل شىء قهرا . 





كل طبيعّة ف ىالانواع البسيطة والمركتبه- محرك عقلى لك نالمحرك كما قال (قدس 
سره) : قسمانء محرك بمطى الحرككة كمحر كالصورةالجسميئة ومحرك بعطى.الوجود 
للمحر كالاول كمحر الطبيمّة » و هوالمحر كالحقيقى اذ لولا اعطاؤهالوجود للمحرك 
الاول لم يتحمق حتى يحرك و هذااستدلالعلىالمثل من با بالمحرالفاعلى و لنا ايضاً 
استدلال عليها من بابالمحركالغائى بازيقال للطبايع والنفوس مطلقا غايات فالكل 
بصددالاستكمال حتى يتصل بعالم العقل بالاستغناء عن هذهالمواد فكما انالصور 
المادرئكة تستغنى عن الهيولى و تتحول الى الصور الصرفئة المثاليه*' كذلك المعانى 
والنفوس التى مضى ان لكل نفسا تتحول الى مثال نورى الهى و هو منالعقول التى 
فىالطبقة المتكافئة و هذه حشرها ١‏ . 

قوله ,96٠(‏ س؟١)‏ : «فيكون صورتهاالمفارقة» 

ا ىكما انالصورالنوعيه- التى ول بهاالمشائيه- صورها المقارنه- كذلكب 
المثلالنوريه صورها النوعيئّه- المفارقتة فالاشراقيه- وان لم يقولوا بالصورالنوعيه- 
الجوهريه: المفارقه- لا“نها عندهم اعراض لكنتهم يقولون بالصورالنوعيكة الجوهريه- 
المفارقة . 

قوله : «ووحدةالهيولى جنسيه-» اى ضعيمّة فان وجودها قوة محطة و الا 
فمعلوم ان وحدتها عدديّة و هى قابل شخصى ولو كانت وحلتها جنسيئه- والجنس 
وجوده وجودات كما علمت لم تكن باقيّة“ف ىالاحوال ولم يصح ان يقال : هذا ذاك 


يس 


١‏ ولقائل ان يقول: لا بنزم أن يكون حشرالاشياء ونشرها واتعبالها واتسارها مع موجود مثله فىالماهية 
حتى ينبت وجودالمثلالنورية برجوع كل موجودمتحرك الى فاية موجودة فىالمالم الاعلى والا يلزم ان 
بكون1ل<ق الارل ذاماهية نوعية والعهال انه يجبسبرجوعالحقابق الىالحق المطلق فىالقيامةلكبرى . 





المشهداثثانى 


مع واحد بالمسومالدى هو صورة «تاعوعلّة الواحد بالعدد التذى هوالهيولى ولأ 
بأس بكو نالواحد بالعموم علتّه- لواحد بالعدد لانه شربكالعلكة والعله” الفاعليكةف 
الحقرقيه- هىالمفارق و هو واحد بالعدد 


قوله ر(رص١5٠ء‏ س15) : «فالطبيعة بشظم ذاتها منجوهر ثابت عقلانى....» 


فهذهانورالتّدى ف ىالقاعدة منتسوج او كالشمس الشساشّة ف ىالسماء المتصل شماعه- 
بذلكالماء و يتحر الشعاع ؛ و بتغير عكسهابحيث لايبقى منشكلها رسم فهذهالطبيعة 
النوعيّة كالشماع الذى فىالقاعدة والمثالالنورى الالهى كنقطة الرأس الراسمه- 
لمحوره و دائرته و سطحه و جمه او كالشمس الثتارتة ف ىالسماء . 

قوله (ص٠15,‏ سه؟): «شيئاً محسوسا» 

اى بالعرض و هنا اتسانان آخران احدهماالا نان المحسوس بالذات والاآخر 
السشاق: . 

قوله : داو فىالخارج» ان قلت : لا يلزمالمثل من مجرد الوجود فىالخارج 
اذ لعل ذلك بقيامه بالعق لالفعال شهود والنفس اباه فيه . 

قلت : لو كان قائمما بالعقل الفعال يلزم عرضية الجوهر؛ ايض مع ان اتتفاش_- 
المبادى بصور ماتحتها يلزم منه اتفعالالعالى عنالسافل و فيضانزالصور عليها مما 
فوقها يودتى الىالكثرة ف ىالدات الاحديةتعالى عن ذلك فبقى ان بكو زالصور قائمة 
نذواتها , 


١‏ بناء! على! لت ركيب الانضمامى بينالمادة والعورة أنالمادة بوجودهاالمنخاز عنالصورة مع اعتبارالمجرد 
عله للهيولى وماذكره ره.. يثاسب ملك المؤ لف الملامة 





قوله (ص؟1ء2 س١)‏ : «بما يخصها م نالوضع» 

بيان لمشاركة الماد“ة بازالقوى والطبايع لما كان تأثيرها بمدخلية الوضع كان 
تحصيل الوضعالخاص كالمحاذاة والمقابلةونحوها بمادة القو“ة اعنى الجسم الحامل 
لها اذ هو كسرير لها مقرب للتأثير والتاثروالوضع كالقثرب والمحاذاة لا يتصور بين 
القوتة و محلها فلا تؤثر فى ماد"ة نمسها والا لكانت غنيّة” عن المادة ف ىالفعل و كل 
غنى فىالفعل عنها غنى فىالذات فيكو زعقلا” «هذا خلف» . 


اقول : اشتراط تأثيرالقوةة الطبيعية بالوضم انما هو عنده تأثيرها فى مادثة 


غيرها لانالقرب اوالمحاذاة اوالمقابلة اوما فى حكمها بجعل ماد“ ةالمنفعل كالمتحدة 
بمادءة الفاعل فيسرى التآثير منها اليها وامامادة نف سالقوءة فلا“تحاد مابينها لا حاجة 
الى الوضعالمقرب واماالغنى عن المادة فىالفعل فلا يلزم اذ نى الخاص لا يستلزم تفى 
العام كيف وايحادالقو“ة موقوف على وجودها و وجودها موقوف علىالماد“ة بل 
على وضعها اى جزءالمقولة كما مر انه لازم غير متآخر ف ىالوجود والحق علدى 
ان ستدل بانالقوى والطبايم يمكن ان تكون للا ثار فاعلا” ألهيا اىمفيض وجودها 
لانها مشوبة بالقو“ة والاستعداد و ازسئلتالحق فلا يعطىالوجود الا ما هو عرى و 
برى مما بالقوث“ة واما ائه لم لا يجوز انيكون واج بالوجود فلكثرتها و وحدته 
فليكن معطى وجودهاالعقول العرضيكة » واما سيلاتها و حركاتها فلا بأس باستنادها 
الىالقوى والطيايم لانالحرككة امر بينصرافةالقو"ة و محوضه الفعل فلا يلسزم 
ابطالالقوى والطبايع ولا تعطيلها والمشائون لا يمنون بفاعليتها الا هذا . 

قوله (ص؟5١ء‏ س١1١)‏ : «ومعذلك ينب هل الا”ثار 

لئلا يلزم ابطالالقوى والطبايع و هذهالنسبّة لوجوه ثلائة» احدها : ازالطبايم 





المتهدانانى 


لما كانت مراتب نازله- من المفارقات فالاسناد الى بواطن ذواتها اسناد الى ذواتها . 
و ثانيها : انالفمل قد نس الى قابلالطبيعّة فالاستاد اليها ليس باقل من الاسناد اليه 
و ثالثها : ان في ضالوجود منالمفارق بمرعلىالطبايع والقوى اولا” ثم علىالا مار 
ثانيً ولا يعنى بوسالتها الا هداالقدر . 

قوله ر(ص15, س19) : «لما دربت منعلومناالمشرقية» 


تحقيق للتماثل بي نالصنم و ربهالذى لم بعلم من كلامالشيخالاشراقى بعد مابين 
ا لالتعاوت بالا أشد” والا* .اه والغنى والمقر غير قادح فى التمائل فى !1 قيقّةفل# 


المشككة بذكر القاعدة السابقه- من ان شينيه- النوع بفصلهالاخير خاصتّة فكما ان؛ 


الفرد الجبروتى من كل شىء بسيطط كذلكالفردالناسوتى لانهالفصل خاصكة“والفصول 
والأجناس الاخرى مضكّتة فيه بنحو اتمواسط لا*نه جامم لوجودها و فعليكّتها و 
كمالها وان كان وجودالجم و فعليته وتجوهرالهيولى و انبساطه و كما انه لا 
جسممّه ولا نمو ولا نحوهما فى الجبروتى كذلك لا عبرة بها و بموادها بما هى 
طبيعيات فى الناسوتى . 

قوله رص56١.‏ س”) : «فكذاالمادة» 

اى كما انالهيولى الاولى قابلة فالهيولى الثانية كذا فانها حامله” للحقيقه- لا 
انها حِرْوٌها . 

قوله (ص54١.:‏ س)) : «بلزم وجودها من غير استعداد» 

ان اردنا بالقوى والمبادى وجودها الا'"نطوائى ف ىالصورة الكمالية الاخيرة 


فالمراد باللازم اللازم الغير المتأخر ف ىالوجود و معتاه ما لا نفك عن الشىء عقلا” 





منباب ضرورة ثبو تالشىء لنفسه و ان اردثا بها وجودها بنع تّالكثرة ولو فى صراط 
حركة مادة نمس الصورة فاللازم متأخر ف ىالوجود ولكن فىالوجود الى هو مرتبة 
منوجودها و مقامهاالسعير عنه بالوحدةفىالكثرة فهى حينئذ فروعها و شئونها و 
فنونها » بلاللاتى فىالمواد المتتشتثةالاخرى اظلكتها و موادها مرئى لها و بالجملة 
لها فىالمركب حصول تعاقبى قيل حصو[ الميدء الفص ل الاخير وخصو[معه وحصول 
فيه فالاول بنحوالاعداد والشرطية لاالشطرية والثانى بنحو الفرعيه- والخادميه” وهما 
الاعتياران اللذان ذكرهما (قدس سره) والثالث بنحوالانطواء بلا تكثر و اشارالى 
الثالث بانهالمبدء الفياض لفروعها فانالاصل جامم لمعليات الفروع و لهذا لا بأس 
بفقدانها بنحوالتكثر والتشتتث . 

قوله (ص954, س5) : «وكما انالصورةالطبيعية 

كالنفس النباتيكة والحيوانيتّة والنفس الانسانيه- يما هى تمس فانها اصول والقوى 
فروع و مواد القوى فروع الفروع فكذلك هذهالاصول فروع للمثل والابدان 
فرو ع الفروع : 

قوله 2٠١"4(‏ سم) : «و كذلك تل كالفصول 

اى التى قلنا : انها شرايط و فروع بالنسبتة ال ىالفصل الاخير للنوع الاخير 
كانت مقومات وكمالات اولى فى انواع اخرى اصنام لاصحابها ولكن فىالنوع 


الآخير رثوثاد و خكدام : 


قوله : «كنسبّةالاصنام الىالاصنام » فكما ان صنمه هيكل التوحيد و رتق 
كل الانواعا مم لطسيعكة و لف الاصناما لمنتشرة و هى مقاماتة المرقة و نشره و قفقهدو 





المشه- الثاني 


ظلثه بل خضالته كذلك نسبة صاحبه الى اصحابها فانه كل العقول المتكافئة و رتقب 
الانوار المقاهرة و تلكالاصحاب شئو نهو تحلياته و تفصيله . 

هم زجمله بيش وهم بيثراز همه جملهازخود ديده وخويشاز همه 

تقوله (ه65١9.‏ س؟١)‏ : «فالجواب عنه ان نبة هذاالحس ....» 

هدا جواب مجمل تفصيله : انالحس هناك ليس انفعالا” لانه ليس بالقوى 
الانفعاليئة الهيولانيئة الخاليه” فى ذاتها عنالصور وانما يتجلى بالصور لاجل اوضاع 
تحصل لموادها مع مواد 'لقوى بل للعق لالمفارق علم حضورى بالوجودات و من 
جملّةالموجودات الحاضرة لديهالمحوسات و حضورها عنده على وجهين: احدهما 
بنحوالانطواء اذ كل بسيط فهو كلالوجودات التى دونه فهو احاسه قبل ابحادهاء 
وثانيهما : بنحو حضورالبعلول عند علتهالمحيظة به و هو احساسه بها بعد انجادها 
وعلى اى”التقديرين والاحساسين لااتمعالاد لا ستفيد شيئا منالغير ولا ستكمل اذ 
لاقبول بمعنى الاتفمال التجددى بالنسبئةاىاللازم فكيف الىالمنطوى والمضمئن 
بنحو اعلى و اتم و هذا.ما قالالشيخالاشراقى (قدسسره) : «علم الواجب' بر جم الى 
بصره وبصره برجم الىعلمه) فهكذا اعلم احساس عؤلاء المقول لا*نهم متخلتقون 
باخلاق الله بلانهم عالمون بعالبيكته و يصيرون سميعون بيصره و سبعصه. 

قوله (ص2.0590 س4١)‏ : «وكان رسو لالله صلىالله عليه و آله , يهن هالحواس....» 

وهذا منالكشمالصورى و ذلك لانه اذا تحلى الح قّتعالى علىالعيد باسمه 
«السميم البصير» يمع ما ا يسمعالا “خرون و ببصر ما لا ببصرون و كذا اذا احس>* 
مالا يحون كان ذلك من مققتضيات تجلىاسمه المدرك المنطوى فيه معنى «الشّم» 


. "68 هاق ص5" الى‎ ١١6 شرم حكمةالاشراق طبعةالهجربة‎ -١ 





و «الذوق» و «اكلمس» و لما كان رسو لالله «صلىاله عليه و آله» جامعآ للنشئآت 
حافظا للحضرات كان مشاعره الطبيعةمتصلةبمشاعره المثاليئه- و هى بمداركهالمقليقف 
الجبرونية و خرجت الجميع منالقوة الىالفعل فيدرك ف ىالنقطة بمشاعره رقايقب 
الحقيقه- و صورالمعانى امور غيبية و موجودات قوية قويمه” خارجيه” بنحوالجزئية 
والمحصوسة ولكن" كلها «هوتر قليائيكة) نوريّه: لا هيولانيه- ظلمانيه- هذا ظواهر 
هذهالاحاديث واماتاويلها فالاطعام و السقى تعليم الله المعارف والخواطر الربانيّة و 
مشهود جماله و جلاله و «نفس الرحمان»هوالوجودالمنبسط ولاتصاله «صلىاللمعليه 
وآله» به يسمى : بالحقيقتةالمحمديّة واليمن عالمالعقل والار ضالمطوى له ارض 
القوابل والماهيات مطوركه فى نظر شهودهوالصور مطويةفىالمعنىالمشهود لهوالبرد 
«برداليقين6 والطمانينة «الا يسذكرالله " تطمئن*القلوب» واطيطالسماءحنيتها مزب 
المشق واستهلاكها ف ىالانوار الاسفهبدئّةوالانوارالقاهرة و انياها من حمل اعياء ‏ 


العتباد والمشاق من «الصافات صما والمدئرات" امرا» على كاهلها . 


قوله (ص”15, ”,2 #, 4) : « ز وبت 'والارض 

بالزاءالمعجمة من «زواه» 6 «دزوناً» كطواه ورنا و معنى” وومه د«وعاء المعر 
و ازواه اليعيد اى «اجمعه» و ذاطواه» وفى حدرثث آخر «انالمسجد لينزوى من 
النخامة كما سروى الحلداهة ف ىالنار» اى بنضحر و نميض َ 

7 9 0-0 

قوله (ص957: س0) : «وقال ايضآ : ان هنهوالحسايس عقول خحيفة 

لا نالنفوس تنز“لات العقول والعقول تحولاتالنفوس و على مذهب المصنف 
١ل‏ سوره 18 > آيه لم؟ ؟ سورةالصافات »> آية ١‏ 
''ب الولوجيا للشيخاليونانى المطبوع فى حاشية قبسات ؟١؟١‏ ها ق صا . 





(قدسسرم) من انالحواس من مراتبالنفس الناطقة فال حاسئّة عاقله” ضعيفه- 
والمحوسات معقولات بمعنى انالمدرك بجميعالادراكات لجمسيع المدر كان شىء 
واحد» هوالنفس الناطّة ولا يقال فىالمشهور لها معقولات لانالمعقول يطلق على 
مدركاتها الكليتة والمحسوس "على مدركاتهاالجزئيئه- للتفرقة لا انها ليست حسكاسا 
لهاالمقل و ادضا انما كانتت تلكالعقولالمفارقتة والمثلالنوريّة حساس قويّه- لا'ن 
علمها يرجم الى بصرها و سيعها كما مر . 

قوله (ص/؟١ء‏ س39, ؟) : «واما على رأىالمتأخرين ....» 

فيه نظر لان تقوثمها ف ىالوجود بدونالقوى لابوجب العرضيئة لجوازاحتياجها 
اليهافىالتنوع والعرض هوالحال”فىانمحل المستغنى ف ىالوجود والتسنوع جميعا عن 
ذلكالحال و لذا قالالمشائون بجوهريةالصورانوعية يرشدك الى ما ذكرنا قول 
الفيخ فى الاهيات الشفاء : «الموجودعلىقسمين احدههما الموجود! فى شىء آخر 
ذلكالشىء الا آخر متحصل القوام والنوع فى نه وجود! لا كوجود جزء منه منغير 


ان يصح مفارقته لذلكالشىء وهوالموجودفى موضوع والثانى الموجود من غير ان 
يكون فى شىء منالاشياء بهذ«الصفة فلاييكون فى موضوع البنة و هو الجوهر» 


قوله (صم58١١,‏ س2) : «ولان هندالافاعي ل المختلفة والتشكيلات العجبية 
ربما يمنع: كونالاحكام والاتقان فىالفعلدايلا' على علم الفاعل فانفىالطبايع 
انضا عجايب كما ترى فىالنخل ومسدساته 'وف ىالعنتكيوت ومثلثاتهوفىالنيات وغرايب 


. الهيات الشفاء الطبعةالحجرية 28.؟| اقل ص ؟9؟) الى 560). ش طشاهره .198 هل ج١ صيلام‎ ١ 
؟" وار 57 من | لسيك الي كيف غفل عن المعمنى الذى ذهب اليه اهلا لنحصيل: أنالاتقان فى ا لفمل‎ 





صنعاته و ف ىالمعدن و عجايب سماته و فىصنو بريّة شكل السراج و كرويّه القطرات 
ونحو ذلك . 

قوله (ص584؟, س7١)‏ : «الوجهالثانى انك اذا تأملت 

ليس مراده ته ىالاتفاق بمحرد اثبات الفاعل والغابة والدوام بل معالساواة فى 
النوعيكة بي نالمصدر والصادر فتقول : انحفاظالصورة النوعية المشتركه- بين افراد 
نوع لو لم يكن بمثال نورى يقتضى هذهالصورة فى اصنامه كان كالصورة الشخصيكة 
الواقعة بالاتفاق لاستعداد الماد“ة و اعدادلواحقها حيث لا نظام لها ولا انحفماظ بل لا 
بقع الا مر“ة كما يقال: لا تكرار فىالتجلى:فكل شىء* مظهر اسم ليس كمثك له شى» 
فكما بحصل من الصّنف » صنف آخر كالا”بيض من الا*سود والذ“كىمن الغبى ومن - 
الصورةالشخصيكة صورة شخصيئة اخرى تخالئفها كل ذلك بالمادة و لواحقها امكن 


ان يحصئل من الانسان غيرالانان و منالبرءٌ غيرالبر لولا انحفاظ صورةالنوع من 
حيث هو بذلكالمثالالنورى الذى هذهظلءه و من اجل لحوق صور شخصيثة 


كناد موا بالتوع بلا ةرو شوص ةرين قله كز كرات واحناى د 
َال لعالم الحر كات دارالاتماقات حتى اتهشفواه بهالالهى والمتألته من الحكماء : 


فانقيل: لادلزءمن تفى الاتفاق اثبات المثثل فانه بصنعالله تعالى هولن تجد لسكة 


١ . 
٠ الله تتديلا”»‎ 


ب 
دثيل على علمالفاعل . والفاعل الاصلى هوالحق والعجائبالموجودة فى الطبايع كالتخل و مننسائه 

ترجع الى وجودالنظام الام الموجود ف يالمبدءالاعلى م وانالهق لا يتجلى في صورة مرنين . 
١‏ سورة 457 آية79, سئةالله فىالذين خلوا من فبل ولن تجد لسنةالله تبديلا » سورة 28 آية ؟) »6 فلن 
تجد لسنةالله تبديلا » فظن تجد السنقالله تحويلا » س4)8 ى ؟؟ : سنةالله قد خلت من قبل و لن تجد 
لسئقالله تبديلا . 





المشهدالثانى 


قلنا : انه تعالى واحد سيط و هذهالانواع كثيرة و «الواحد لا بصدر عنه الا 
الواحد» و ايضاً «العالى لا يلتغت ال ىالسافل') . 

ان قيل : لم لا بجوز استنادها الىالعقلالفعال وجهاته كما يقولالمشائون . 

قلنا : اولا” ليس فيه جهات تفى بهذهالكثرة الوافرة التى فى انواع المعدن 
والنبات والحيوان و ثانا انالجهات التى فيه اعتياريّة عندالشيخ الالهى غير معتبرة 
ولا ممائلّة بين جها تالصدور والصوادر ولا يخفى انه ستنبط من هذاالوجه كالثالث 
التمائل بين الارباب والاصسنام على ماقررناه. 


قوله (رة5؟. س١ )١‏ : «)ذ بكفى لما ذاكره تصور! تالافلاك...» 
اقول: لا تكفى عندالشيخ لان تلكالتصورات اعراض و هذهالانواع جواهر 
و كلياتالجواهر وان كانت جوهر بالحمل الاولى لكن اعراض بالحمل الشايع و ايضا 


كل له مقام معلوم و مبقى هذهالانواع لا بد ان يكون ذاعتاية بها . 
قوله ر(صة6١21‏ س؟2.19 ١)‏ ) : «و برهانه مذكور فى كنب هذا|الشيخ» 
وقد ذكره فى الاهيات الاسفار' و ملخصه «انه اما ان لا يعلم الواجب تعالى 
ذلكالممكن الاشرف او يعلمه وليس قادراعليه او قادر ولكن يرجح المرجوح تعالىا 
او بعده به و ذلك تعلي ل الاقوى بالاضعفاولا بوجد اصلا” لانه ستدعى جهة اشرف 
مما عليه تورالانوار و هذه كلها باطلايضا فيجب ان يوجد منه قب لالاخس و هو 
المطللوب» ٠‏ 


ا 3 2 يسشكمل بد عووة 
؟- الاسفار الاربعة الهيات ط 9م؟١!‏ ه لل ص1!55 . 





قوله (ص.7١),‏ س؛) : «ولا تظنن انهم بقولون ....» 

مقصودالشيخ التنزه عنالجمية الطبيعية و عنالماديه- و كذ!الكلام فى قوله : 
فلا تحمله على انه مثلنا . نعم كلامالمصنف (قدس سره) معه انه لم اكتفى بالسلوب و 
ميدان السلبى واسم ولم يشبع الكلام فىالاثيات ولم يحقق مع شمو خالمقام وصعوبة 
المرام انه كيف جسمية يده و رجله وجوارحه و قواه بحيث لا يلزم ماديته و 
يحفظ تجرده بخلاف المصنف (قدس سره)فانه حقق جميع ذلك و عنده مياد و اصول 
يشبتها مثل اصالةالوجود و تشكيكه والحركة الجوهريّه- و جواز الاتحاد بينالنفس 
والعقل الى غير هذه من القواعد التى يشب تّالممائلةفضلا” عن المثالية فجسميته باعتبار 
وجدانه وجودالجسم والنمو و نحوهما وصدةقالجسم بالمعنى الذى هو جنس عليه 
واذلم يصدق بالمعنى اذى هو مادة و قدرته بدهالباطشة و رجلهالماشية وبصره 
وسمعه و غيرهما علمهالحضورى هذا كلهليس من باب «خذالغايات ودع. المبادى» 
بل من باب الجمغ بينهما اذالالفاظ مدلولهاالقدرالمشترك فاليد مثلاك ما به يبطش و 
بط و بقض سواء كان جارحة” طبيعيّةاو مثاليتة او قوة مخركه” او قدرة عقليئة 
او الهية فصاحب النوع لفنائه مكتف بذاتهعنالقوى والاعضاء بل هو كلالقوى بنحو 
تتم” و اعلى . 

قوله (ص١٠017؛‏ سرية) : «بل يقولون نكل ما يستقل منالانواعالجسمانية» 

فخرجالعرض بما هو عرض والجنس والاجزاء الخارجية فلي سهناك ربللعرض 
وللجنس ولا لليد والرجل بلهما وامثالهمااجزاء لماد“ة الشى او اجزاء كمالها كما مرا 


١‏ كما عبرم بمالشيخالاشراق ف ىالحكمةاشراق 15١5‏ هرق ص 515١‏ الى +22 و اجاب عنالاشكالاتالنى 
اوردها الشيخاارئيس فىالشفاء علىالافلاطون . 





قوله (صءلا١,‏ س.؟) : «بلزم ان بت عالجوهرى....» 

نعم لكن جوهرى الماهيئة لا جوهرىالمادة ولهذا لم بجوتز الاكثر التعريف 
بالاجزاءالخارجيئّة ؛ فاليد مثلا” جزءالاد”ة بمعنى المتعلق لا جزءالصورة يتعنى مانهب 
الشىء بالفعل كالنفس و قد مر انه ليسمن شرط الانان ال يكون له بما هوانان 
اصبع بل ولا مادة كالمقلاليط . 

قوله : «هى صورته فقط» دفع لقوله : فكيف يكون ذات بسبطة .. 


قوله : «امأ برازخ او هيئآات ظلمانيّة» صفة لهما كنا بعده اذالنور عنادهم 


يجيئى اطلاقه الى الاشمئه- الحسيه” ولايطلقعلىالاجسام و هيئتها والبرزخ فىاصطلاح 
حكمةالاشراق هوالحسو الطبيعى ١‏ . 

قوله (صالااء )١١‏ : «وبمونه هوم ايزد» 

بناء» على كونالايزد بدلا” او بيانا لهوم لا ان يكون فيه اضافة مقلوبة لاميئه- 
والا كان اسم صاحب النوع «ايزد و هوم»المضاف اليه اسم النبتة الصدميئة فلم يكن 
مؤيد؟ لما ذكره . 

قوله (“ل/ا3, )١4‏ : «من حيوة هن النار» 

هذهالحيوة هى حيوةالوجود الساربة فى كل شىء لا غير فان للحيوة معان 
ثلائتة : عام و خاص واخص . فالعام هىحيوةالوجود والخاض الحيوة التى عى 
مبدءالدرك والممل كما يقال : الحى هوالدراك الفعال والاخص هوالعلم والمعرفة 
بالله واليوم الا “خر «الناس موتى ؟ و اهلالعلم احياء» . 


ل عم إلى ره 


. لانه فابل للتورالحسى والفسق التام عبارة لهسا تَلابقبلالنور‎ ١ 
. والقائل على بن ابيطالب القيرواني‎ 1 





قوله : دغير انها انور و اكمل» هذا من بابالاستثناء منالمدح يمأ يشبه الذم 
كقوله صلىالله عليه وآله: ذانا افصحالناس >بيدانى من قريش» . 

قوله : دلانه ابدع منالمُبدرع الاول التام.....» هذا مناطالجواب اىالمبدع 
الاول سيطالحقيقة ففيه كلالاشياء بنحواعلى و له الوحدة الحقة الحقيقيئه- والعالم 
الاعلى منبعث عن ذاته بذاته ففيه ايضآ كل الاشياء بنحوالظلية ولهالوحدةالحقكةولكن 
طلتيكه” . 

قوله : «لا كانها حرارة واحدة» اي ليست وحدتها عددئة كالحرارة الواحدة ‏ 
المحدودة . 


قوله ر(ص179١,‏ سرية١)‏ : دبل كلها كيفية واحدة فيها كل كيفية» 
وعندنا مثالان بوضحانالمطلوب : احدهما مثال لموجود واحد فيه كل كيفكة 


بنحوالجرئية والا'خر: مثاللموجود واحدفيه كل نوع جوهرى او عرضى و بالجملة 
الوجود والماهيئه- بنحوالكلية فالاو ل الحس“المشترك المتأدى اليهالصور منالمشاعر 
الظاهرة او منالباطن فعند ما ببصر الانيانالضوء والالوان والاشكال و صمع حبنئد 
اصوانآ و فى هذاالوقت فى ذوقه طعم وفىلسه حرة او برد كان هنا وجود واحد فيه 
بوحدته جميم هذهالكيفيات فانةالا'شياء تحصل بانضسها ف ىالمدارك و لما كانتت 
الاشياء تعرف باضدادها كان ما هو كالحر ارة الواحدةالروحالبخارى الكيدى الحالى 


عن هذه . 

واما هذاالروح الدماغى بلالقوة فامرهما كما وصفنا و كذاالخ.ال فيه كل 
كيفية و كل صورة جزئية والثانى المقلالبسيط الخلاق للتفاصيل المذكور فى كتاب 
النفس الناطقهة فهو موجود فيه كل نوعوجود او ماهية مما عقله و عرفه و حصل 





المشهدالثانى 


مطالبه «مما هو6 و «من هو» و «لم هو»ففيه كل نوع ينحو اتم و اعلى مما فى. 
المواد اذ هى فيها بنحوالمحدودية والدثور والفيبة والماديه” وف ىالعق لالبسيط بنحو 
الاحاطة والجمم والنو رده- والحضور و؟مالالتفصيل والتميز كما سيقول كان كلاء 
منها قائم عليحدةة و هوالمثال عندهم لعلم الح قتعالى اذالوجودكلماكاناشمل واجمع 
كان انارته و اظهاره الماهيات اكثر «يد اللهمع الجماعة» , 

قوله (ص9/6, س4) : «واصنافالايقاع» 

اى النغمات و منه قو لالحافظ (قدسسره) : 

د دهان كشوده شقايق جه مردم اضأاع ©» 

قوله (صه17, سيه) : «و ذلك أن فىالنبات كلمة» 

المراد بالكلمات فى كلما تالمءلم السبادى' النمالة مفارتة كانتأو مقارنه” فيثسل 
مثل الصور النوعيئه- و النفوس النباتيةواطلاقالكلمات علىالوجودات ليس بعزيز 
ف ىكتبالمصئف (قدس سره) وبوافقه مافىالكتاب الالهى و احادي ثالاثمئّة عليهمب 
السلام مثل اطلاقالكلمة على عيسى عليهالسلام فى قوله تعالى : «وكلمة منه اسيه " 
المسيح» و مثل قوله تعالى: «قل لو كانالبحر مدادا لكلمات" ربى الا بة» و مثل 
نحن الكلمات التامات و ذلك لا عرابهاعما ف ىالضمير المكنون و لكونها مؤثرات 
والكلم هوالجرح والتأثير . 


» ص)16 ميمر ثامن صص.!؟ © ميمر ثامن‎ ١١19 الولوجيا للشيخاليوناني المطبوع فى حاشيةالفبسات‎ ١ 
عجر عاشر ص15؟2 911) 518 (لان فىالنبات كلمقفاطة مسحهولة » جميع!لكلماتالثياتى..... فى اثولوجيا‎ 
. اطلاقالكلمة علىالحقاتق المتاصلة كثيرالدور على لسان!الشيخاليونانى «قده»‎ 

إل 0 الى كاسن 18 يدى 5.ا. 





قوله (صولازلء س؟١)‏ : «و ثالث ان عدالنبات» 

التذى فى علوالمثال . 

قوله (صه/(9ء س5١)‏ : «فما هناك اكرم» 

اى انها وان كانت كريمةالاصل والوجود الا ان ما هناك اكرم والكريم لايليق 
بمالمالاكرم . 

قوله : «وابدع واحدا ايضا» اى ابدعالعقلالاول و فى كثير منالنسخ وابدع 
العالم واحدا ايضاً والاصح اسقاطالعالم كما لا يخفى اللهم الا ان يقال اشعر بالعقل 
الكلى من مبدعيةالعالم ووحدته لانه جهةوحدة لكونه فصلهالحيقى و صورتقه و 
غايته و لآن صدورالعالم بالترتيب السببىوالمسيبى المؤدى ال ىالوحدة و بالجملة 
هذا تمهيد مقدمة للجواب و محط حصولقائدتهة. 

قوله (ص76١2‏ س؟) : «والا لكانا شيئا واحداً» 

يترائى انالظاهر ان يقول والا لكانا متساويين لا ترجيح لكون احدهما علة 
والا خر معلولا” ولم تكونا شيئا واحدآ لاذالمفروض تساوى وحدانيتها بلوجودهما 
بل لم يكونا شيئًا واحد؟ وان فرض وحدانية وحدانيتهما ووجودهما اذالاثنيليةباقيه- 
ولولاجل الماهيه- فىالعقل و عدمها فىالواجب تعالى و ينادى كلامالمعلم بعد اسطر 
بان للمقل ماهية . 

والحواب انه قد مر؛ : ان انبعاثالماهيات من اختلا فالوجودات شدة و ضعفاً 
فاذا لم يتخلف الوجود بالشدة والضعف فىالمثيد ع والمبد“ع كيف يحصملالماهية 


حتى يكونان شيئين ولا اقل يمتاز احدهمابالماهية والاآخر بعّدمها . 





قوله (ص”/ا١ا.ء‏ سه؛6) : «فلا اقل من ان يكون اثنين» 

اى بالاعتبار و هما ماهية و وجوده لان كل ممكن زوج تركيبى و كل واحد 
من ذينكالاثنين يتكثر الذالوجود له وجهالىالله تعالى و وجه ال ىالماهية والماهية 
لها حيئيكه” التنور بنورالوجود و حيثيه"الخلو بحسب ذاتها . 

قوله ر(صال/ا١اء‏ س7 لم) : «وقد يوجد للاثني نالاولين» 

اى ماهيةالعقلالاول و وجوده حركدة هى امكانهالذاتى'فان للممكن حركه- ١‏ 
منالليس الىالاس و سكون هو وجوبه الغيرى والمعلم يعبر كثير ما من هدين 
بهما على سبي ل التمثيل و فيهما عقل وحيوةاى معقوليكة لان كل مجرد عاقل فيعقل 
ماهية ووجوده كما هوالمحقق عند شرح جهاتالصدور؟ . 

قوله : «غير أن ذل كالعقل ليس هو كعقل واحد منفرد» اى غير ان ذلكالعقل 


المبدع منالمبدء ليس واحدا محدودا بل فيه كل العقولالناطقتة والغير الناطقة وكل 
عقل جامع لفعليات اصنامه و كمالاتهاالاولى والثائيه- فثبت فى عالمالعقل حيوانات 
كريمة بتحو اكرم مما هاهنا . 


قوله (ص/9ء سريه) : «على قدر كثرةالعقول» 

لي سالمراد جامعية وجود كل عقل لان نسبه- الارباب ال ىالارباب نسبه“الاصنام 
وليس جامعية ارباب سايطالاجسام كجامعية ارباب مركباتها ولا جامعيه: اربابب 
المركبات كجامعية ربالنوعالاخير بلالمراد انه لا حجاب فىالمفارقات النوريةفكل 


© اطلاقالهركة بالمعنى العامالوسيع على اله الول ايطبا موجود فىمسفورات اهلالسلوك قالوا انالحق 
تحرك بالحركةالفيبية من مقامالاحدية ال ىيالواحدية... 
!ل أى جهات التى نصصبير منش” مدورالصقايق منالحق والجهاتالمصححة اصبوراكثرات . 





شاهدالكل بحسبه و نظيره بوجه هاهناالعقول الصاعدة و قلوب ارباب العلم 
والعرفان فان عقايدهم واحدة و قيلتهم واحدة بل عقايد جميع الكل من آدم عليه 
السلام الى خاتم صاءىاللّه عليه وآله واحدة كلهم موحدون عالمون بعلم الاسماء «متحد 
جانهاى شيران خداست» والمؤمن مرآت المؤمن فيرى كل من هؤلاء ذاته فى دات 
صاحبه و كذاالاشياء فيه و قوله : و اكثرمنها. باعتبار جامعيتها النفوس و قواهما 
نحو ابسط و اعلى . 

قوله (ص>97, س١19)‏ : «الثالث قد يجوز لجاعل 

هذا سوال ظاهرى قشرى: 

هست باهر ذره در كاه د كر بس زهر ذره باو راه دكر 


سسا ل مه 
لت ادي للست 


دل هر ذره را كه بشكافى 

قوله (ص/7١2‏ س؟) : «فاجاب باناختلافالحيوة والعقول....» 

هذه مسئلة القضاء والقدر و اجاب بان اختلافهما انما هى لاختلاف حركات. 
الحيوة والعقل والمراد حركات موادهما بامزجتها و كون حركاتالمواد حركاتهما 
يويد مذهبالمصنف (قدس سره) انالنفوس جسمانيةالحدوث و روحانية البقاءحيث 
انه عد حر كات المواد حركا تالصور والعقول فمادة طيبّة بمزاجها المعتدل ستدعى 
عقلا” اكمل و روئة" اجود و مادة اخرى ليس تكذلك ولهما ولامزجتها عرض عر دض» 
وكذا برادالحركات المختلفّة الفكرمّةالاختياريه” الكسيبه” للعقول الجزئيه- فان 
«الطرق الىالله تعالى بعدد انفاس الخلايق» وقال على عليهالسلام :2 رأيتّالعقل عقلين 


ب فمطبوع و مسموع هد ولنبنفع مسموع اذا لم يك مطبوع» و بحسب اختلاففتون 





المشهدالثانى 


هاتين الح ر كنين على مراتب شنى اختلافا تالعقول بدل على ذلك مارواه دحيى بن ايان 
عن شهاب قال سمعت اباعبداقه عليهالسلاميقول : ولو علهالناس كيف خلقَالهالخلق 
لم يلم احد” احد؟ فقلت : اصلحكثالله تعالىو كيف؟ قال: فقال : ازالله نبارك و تعالى 


خلقالعقل اجزاء بلغ بها تسمة واربعينجزء“تم جم ل الاجزاء اعشار؟ فجعل الجزء عشيرة/ 
اعشار ثم قسم بينالخلق فجعل فى رجلعشر جزء و فى اخر عشرى جزء حتى يلسم 
جزء ناما و فى آخر جزء و عشر جزء اوعشرى جزء او ثلائة اعشار جزء فصاحب 
العشر لم يقدر على ان يكون مثل صاحب العشرين و كذلك صاحبالعشرين لايكون 
مثل صاحب الثلاثة الاعشار و كذلك من تمله جزء لا يقدر على ان يكون مثل صاحب 
الجزئين ولو علمالناس ازالله عزوجل خلقهذاالعقل على هذا لم يلم احد" احدا» . 

ويمكن التوفيق بينالقول بالاختلاف ف ىالعقول والقول بالتساوى با نالاختلاف 
باعتبارالمرتبة اوالماهية والتساوى باعتبارالوجود و ان مابهالامتياز فيه عين مايهف 
الاشتراك والمصنف بيكن” فى مرحلةالعقل والمعقول من الاسفار" جعل اختلاف حركات 
الحيوة والعقل عبارة عن اختلاف جها تالصدور و قد تكلمنا فى حواشينا هناك ومن 
شاء فلينظر . 

قوله (ص/7١,‏ ست) : «قريب منالعقول الاولى» 

اى اربابالانواع . 

قوله : «ومنها ما هوثان كالعقل بالفعل» و ثالث كالعقل بالقوة والثانويةباللية 


١‏ مراده ان فسطالموجودات منالوجود و الوازمه منالسمادة والشفاوة من جهات يرجع الى قضاء الهى 
وتلدير حتمى مرجعهانى أمر ذاتى والقاتى لا يعلطؤولا يسثل عما يفعل و هذا غير مارامهالجبرية . 
؟- صفرالاول منالاسفار له ع 1581 ه أل صاحث العقل والمعقولات ص +5 , )لا؟ > ولا( . 





الى ذلكالقريب او بالنسبته- الى العقولالاولى لانالقريب منها من صسقعها و يغنى 
فيها لا حكم له على حياله . 

قوله رص/لا ل سس /ا 5( : «فلذلك صار بعض العقو ل الى هاهنا الهية م6 

هذا نظير ما وقم فى حديث على عليهالسلام مخاطبا لكميل : ذانالنفس اربعة 


فامية نباتيته” و حيوانيه” و ناطقه- قدسية وكليه- الهيه "» . 


قوله (ص/ا/١9.‏ سرية؛.٠١)‏ : «ولا يمكن ان يكونالنى بعقل الفرس انما هو 
عاقل الانسان» 


اى ما بصير عقلا” بازاء الف سالطبيعى لا يصير عقلا" للانان اولا نصير ماهو 
معقو لهالفرس معقوله الانسان لانه كان معقولهالفرس من باب علمه بذاته لان كل 
محرد عاقل لذاته و معقول لذاته وذاتهالف رس العقلى لاغير فالمعقول هو نفىمعقولية 
الانسان له من طريق خاص وهوالحضورىمزعلمه بنفسه لا مطلقا كالحصولى فانكلاء 
منالعقول العرضية يعلم مافوقه و يعلم ماليس علة"ولامعلولا” لدحصوليئا اذلاحجاب 
فىالمفارةات كيف وكل يعلم مبدءالمبادى والعلم بالعلة مستلزم للعلم بالمعلول فكل 
يعلم كلاه الا انالعلم اعم منالحضورى والمحصولى والاكتتاهى والوجهى والفعلى 
والاتفعالى . 
قوله : «كان هو و ما عمقله شيئآواحدأ» اشارة الىاتحادالعاقل والمعقول بالذات. 
قوله (صلالاء س١١)‏ : «فالعقلالاول لايعقل 
اىالاول بالاضافة الى اصنام نفسه لايعقلالجزئى الطبيعى من اصنامه بما هو 


؟ب والكميل هو ابن زيادانخعى الاشترى رفي ء و هو صاحب سره و من خواص اصحابه و هوالذى نفل 
عنه حديثالحقيقة التى شرحها اهلالمعرفة و منهااستنبطوا اصول قواعدهم و مبئى مكاشفاهم و انه 
عليهالسلام صدقه بانه صاحبسره بعد سؤاله رض.. بقوله ره.. : الست صاحب سرك . 





المشهدائثاني 


جزئى طبيعى لانه ادون من ان يكون ممقولا” له اذلا يصلح للمعقولية لكونه مغشى” 
بعوارض غريبّة بل المقل ذاتهالتى هى عقل مجرد جامع لجميع كمالات اصنامه و 
فعلياتها عقلا” قبل وجودها و عقلا" مع وجودها ايضآ ولكن مع وجود كل اصنامالنوع 
لا نالوسيع علمه وسيع و فعله وسيع وهدذامراده يقوله : عقلا” نوعيا و حموة نوعمة. 
فقوله : لا عقل له . اى لا معقولية له بانلا يكون كليآ عقليآا وبالجملّة صرفاً خالصا 
عنالعوارض الغريبة . 


قوله (ص»297 س؟١)‏ : «وكانتالحيوةالشخصية» 

اى الحيوة الحزئية الطبيعيه" التى هى احدى الرقايقلتل كالحقيقة العقليه" حاملة 
لها لا نالجزئى حامل الكلى بتمامه و كمالهااذ لا ابعاض للكلى حتى يكو نالجزئىمنه 
حاملا” لبعض والجزئى الا آخر منه حاملالبعض آخر و هذ! فىالمفاهيم كالمفهوم 


الكلى والحصة منه حيث يقال ان“اللتفاو ت بين الكلى والحصة بالاعتبار فهكذاالمتجلى 
وتجليه والحاصل انه كماكانالفرد موجودامعالكلى الطبيعى بوجود واحد والعقلب 
المجرد الانسانى متصلاء بالعقل الفعال وروحالقدس كذلكالعمقول الكائنة فى 
الحيوانات الصامتة و هى تفوسها ليست عادمه” لعقولها و اريابها لانها مقو'ماتهات 
الوجوديّة و نفوسها متقومات بها و انما قال: بع ضالحيسوان. لانالانيان بعضب- 
الحيوان والحيوانات الصامته بع ضآخرمته 

قوله (ص977؛ س90١)‏ : «وكل جزء مناجز اءالعقل هو كل بتجرى به عقل» 

هذا يويد ما قلنا من انالتفاوت بينالمتجلى والتجلى كالت فاوت بينالكلى 
والحصكة بالاعتبار» فالمراد بالجزء هوالتجلى و بالكل هوالمتجلى و هذا التعبير فى 
كلام العرفاء واقم كقولالشيخ فريدالدين_المطارالنيشابورى : 





جرو كل شد ؛ جون فرو شد جان بجسم كس نسازد زين عجائبتر طلسم 
و فى موضع آخر 
تن زجان نبود جداء عضوى ازاوست>02 جانز كل نبود جداء جمزوى ازاوست 

فيقولالمعلم : كل تجل” من تجليات العقل الكلى هو لا يباين المتجلى لان؛ 
التجلى ظهور المتجلى» و ظهورالشىء لا بان ن الشىء والا لم يكن ظهور؟ له و ليس 
التحلى جزء” مقداريا ولا خارجيا له حتى بغايره كما انالحصة المصطلحة فىالمفاهيم 
لاابعاير المفهوم وليست حزء” و حصثة لغوئة” له بل هى نفسه ولا تزبد عليه الا 
باضافة الى تخصوصيه- خارجيه- منها والاضافه” يما هى اضافه- وان كانت داخله- فيها 
لكنها اعتبارية لا ضميمة" . 

قوله (صلا١ء‏ س"١)‏ : «هوالاشياء كلهما» 

اماالاشياء التى هى اصنام ذلكالعقل خلاته علتها و كل مالها فوايد و عوايد 
منها و هو جاممها واماالاشياء التى هىاصنامها لا“رباب اخرى فلا'نء" كل عقل 
مجرد و كل مجرد عاقل لذاته و لغيره ولا حجاب ف ىالمفارقات و لهذا كلها فى كلها 
والكل فىالواحد والواحد منها هوالكل . 

قوله (صلالا١اء‏ س7١)‏ : «فاذا صار بالفعل صار خاصآ و جزءاً» 

هذا بيان لمعن ىالفعلية والقوءة التى شَابلها ه ىالوجود الانطوائى والكيتونف 
الاجماليئه- الاندماجيكة والفعل والقوة بهذاالمعنى كثيرالورود فى كلام المعلم الاو ل 

قوله ر(ص/2317 سه؟) : «احتالالعقل الكاين» 

يشير الى انالفاعل للاعضاء هوالنفس ولكن بمعونة ربئالنوع فيقول: العقل 
والحيوة اذا كانا قويين كما فىالانسان ما احتاجا الى احداث الاعضاء القوئةفىاليدن 





المشهداتثاني 


اذ بالروية بقدرالانسان على جلبالمنافم ودف المضار بسهوله- كما ترى فى صنعةتف 
الاكلات والاسلحة المتفننه” واذا كانا ضعيفين انجبر ذلك باحداث الاعضاء القورئة 


كمافىالحيوانات فان اسبابها و اسلحتهاطبيميكة معها . 


قوله (صرخم/١2‏ ست): «فاجاب بانها تصير الىالمكان التى لم يغارقفه 

وجموالع الم العقتلى 

اى العقولالعرضية والطبقة المتكافئه” فالنفس النباتيه" والنفس الحيوانية في 
الترقى و فىالحركة الاستكباليئه- الى ان تمارقا مادتهما فاذا فارقتا عن مادتهمااتصلتا 
برب نوعهما بل تحولتا اليه لانه ح قالوصول الىالغاية ولكن حشرههما اليه حشر تبعى 


لااستقلالى كحشر الانسان بمعنى ان حشر رب النوع الفرسى مثلا” الىالله اى الىاسمه 


السميعالبصير حشر كل من افراد نوعه حيناتصال كل به و كذا كل صورة طبيعيئة 
تنحول فى عالمالمثال الى صورة برزخيته-واخرويئة و بالجملة كل شىء نتصل بستخه 
ويرجم الى اصله فالمعنى الجزئى الى المعنى الكلى والصورة المشوبّةالىالصرفةوالكل 
يفنى ف ىأسماء الله دالا الىالله تصير الامو ر'» و هذا هو معنى وصول الحيوانات الى 
غاياتها و لها وصول آخر الىالغابّةالعظمىوالبغية اعنى : د اسم الله الاعظم » وذلك 
بطريقين احدهما للحيوان الذى فى صراطالانان فانه مآخوذا بشرط لا بهيمّة و 
سبع فانه اولا” جماد ثم صار نباتا حسنائم حيوانا غير ناطق ثم حيوانا ناطقا فم 
عقلا” بالفعل و ثانيهما للحبوان المتفصلقانة اذا قارق تقيهة جسده فالجيد يصل 
الى صراطالانسان ف ىالزمان الغير المنقطعالطرفين فان فيض الله لا ينقطم و سيبه لا 


ادس 5؟4)اى لات 





يلبث و نوره لا يافل وجوده لا يمك ولابجوز عليهالصمت فيدخل بابالابواب و 
جسدالفرس فرس طبيعى و تمه فرس ملكوتى كما ان جسدالانيان انسان بشرى 
ونه انسان ملكوتى و من هنا قيل : 
از كمال قدرتش درعرصه' ملك قدم 2 هرتفآتش خليلى هركف خاكآادمى 
فى احوال ما يتوقف عليهالنشئا'ت اتانيه و هوالنفس الناطقة اذ عليها و على 


قواها مدارها والنفمس سفينه” 2 بسي الله محراهأ و مرساها"» . 


كداصى 4١١‏ ىي 69 





المشهدالثالك 


قوله (عريه/7١,‏ س7) : «المشهدالثالك وهو صبدور الوجود عنالواجبالحق» 

و بوجه آخر الابداع هوالتآييس بعدالليس المطلق والتكوين هوالتأييس بعد 
الليس الغيرالساذج فانالمكون لما كان ماديا و مادةةالشىء كانت موجودة قبله وهى 
جزء ذاته لم يكن قبل اسه ليسآ محضا بخلاف المبدع و ايضا الابداع هوانتاييس 
المطلق بخلاف التكوين لانالايسيئة فيهمشوبه: بالليسية من حي ثالتفارق المكانى 
والسيلانالزمانى ف ىالاجسام الكاينكة . 

و بوجه آخر يثك القسمة و يقالكما هواليثهور: الابداع ايجادالشىء غير 
مسبوق بمادة و مدة والتكوين ايجاده مسبوقا بهما والاختراع هوالستعمل فيب 
الافلاك بايجادالشىء مسيوقآ بالمادة دون المدتة و عكسه لابجوزء وان ثنيت الشىء 
كما فىاتعريف الذى ذكره المصئف (قدسسره) . 

قلت : الابداع ايجادالشىء غير مسبوق بالمدةة سواء كان مسبوقا بابااة ام لا 
والتكاين كما ذكرنا بوجه آخر تثليثايضاالشىء اما لا بوجد من شىء كالمفَل إل 
او من شىء كالكاينات التى ف ىال لسلةالعرضيّة الزمانيه- او كالنفوس منالعقول او 
من لا شىء كالصورة منالهيولى؛ فانالهيولى و ان كانت شيئا منالاشياء و ليست لا 
شيئاً محضا » لكن لما كانت قوكة صرفه-و قوة الشىء ليست بشىء فهى ليست شيئاً 
فعليا وان شئت ثني تالقسمّة بلحاظ انهاشىء منالاشياء والقوءة لها بالفعل فقلت : 





الشىء اما بوجد لا من شىء و هو المبد عاو من شىء و هو غيره ومراده (قدسسره) 
بالقابل هو الماد“ة لانها القابل الواقمى لاالماهية لا*نها القابل التعملى على ازالعقول 
لا ماهية لها كما هوالتحقيق فان اريد بجهةالقابليته- الامكان الاستعدادى السابق على 
الشىء سبق زمانيا دخ ل الفلك فىالمبدع وان اريد بها مطلق قوةالقايل الواقعى اعم 
منالهيولى الاولى و منالهيولى المجسمةدخل فى المكوان . 

قوله (صيهلا١ء‏ س١١)‏ : «والحركة بتجددها و اعدادها» 

استصحاح الحركة التخصيص للحدوث بعدالحدوث لكونها باجزائها رابط»- 
للحوادث بالقديم لا'ن عله” كل حادث مجموع اصل قديم محفوظ وشرط حادث ذلك 
الاصل القديم كالقدرالمشترك بينها و هذاالشرطالحادث مختص اى مجموع المعد 
والمستعد“الخاص و هو قطعة منالحركةالقطميئه- الفلكيه- المتبدله” وقنآ فوقتا 
والمادة المخصوصة فمن جانبهاالاعداد و منجاني مادةالحادث الاستعداد و لاينقطع 
الفيض و يدوم سببالجواد . 

تقوله (صء١١‏ , س6١)‏ : «وابدعت منها نفونها» 

لما كان تالنفوس جسمانيئة الحدوث عنده (قدسسره) كانالمراد بالابداع اما 
لمعن ىاللغوى او معناه الاصطلاحى ولكن باعتبار باطنى ذاتها او ديمومتهاالشخصيّة 
فىالا*نك . 


قوله (صاهاء س60) ُ «فجادثالعنابة وجود عناصر اربعة 


لاءن هذهالكيفيات اعراض لا بّد* لها من موضوع ولا عنصر مفردالكيفية ولا 
التركيبات الثنائية الغب رالمتضادة اربعة . 





قوله (صإلم1ء سل) : «حيث جعل كلمتثار كين في 'كيفية واحدة 
التشارك فى الكيفيه” الواحدة علّة ناقصة للتحاور لا عله" تامة” قلا برد انه لو 


مع عدم المانم و ف ىالارض والنار غاي4الخلاف مانمة حيث اذالنار خفيف مطلق 


والارض ثقيل مطلق وايضا النار فى غايةاللطافة والارض فى غايةالكثافه” واما كون 
الهواء المحاور لابداننا متجاوراً معالارض مع عدمالتشارك فذلك بالقسر موجيهب 
الانشقاقات والوهاد الغايرة الواقعة ف ىالارضالموجبة لاتحدارالماء اليها واتكشاف 
ربع منها تقريا . 

قوله (ص141: سريهة) : «وقد علمت....» 

اى فى موضع آخر علمت انالحركةالمستقيمة اللازمه” من تراكيب العنصريات 
تدكنا على وجودالسماء لا نالحركةالمستقيبه-” من جهه- الى جهه” و محد'د الجهاتتبت 
الطبيعية لا بد ان تكون جسما مستديرآخاليا عنالمنصرية و صفاتها لتكو نالجهتان 
متقا بلتان احديهما فىغايةالبعد عن الاخرىءفتكو نان طبيعيتين ولايتأتىذلك بالمخروطى 
اوالبيضى اوالشلجمى اوالمكمكب او .غير ذلك اوالمستدير الجايز التخلل اوالتكائف 
او غير ذلك اذالخطوط الواصله- من مراكزها الى اطرافها متخالفة ف ىالطول والقصر 
فلم نكن مافرض فوقآحقيقي وهذا خلف» 

قوله (ص١هاء‏ س١؟,‏ ؟5) : «لامتناعالقول بالكمون» 

هذا ناظر الى امكانالاتقلاب والمحبة والغلبة الى جوازالاستحاله" اى محبه- 


عنصر لمنصر يوجب إن يملق و يربط احدهما تسه بالا “خر حتى يشلب و يستولى 





اجزاء صغار بمداخلتها عليه و هذا بازاءالقول بالفشو والنفوذالمشهور فى كت بٍالقوم 
وهوالاظهر فى اتكارالاستحالة » فان هذاالقائل يقول تسخنانماء مثلا” بنفوذ اجزاء 
النارا من مسامات القدر و حواليه و فشوها فىالماء ولا تكيف هنا كما انانقول 
بالكمون والبروز اتكارالاتقلاب ف ىالصورالجوهريئة . 

قوله (ص1م١ء‏ س٠؟)‏ : «قاصرة عن قبولها» 

لاجل تضاد صورها فى اوايلالكيفيات اى فى الكيفيات الفعلية والانفعانيةالتى 
هى اوائ لالملموسات التى هى دلاي ل الكيفياتالمحسوسات و هذا بناء“ على نفى 
التضاد عنالجواهر والا فالتضاد فى تم الصور لتم سالصور و مانميّةالتضاد عن 
قبولالحيوة لاجل انهمو جب النساد والعدمالذى هوشرمنالموت فان كل فساد وزوال 
فى عالم الطبيعة بطربان ضد على موضعضد وطرده اناه فالحرالشديد اذا وقع فى موقم 
البرد وطردالبرد وازاله فيقال انه عدمالبردوالسواد اذا طرء على موضع البياض طرده 
وكذاالفصل طارد الوصل وقس عليه الباقىانماالباقى فى هذهالمواضع الموضوعات 
والمحال فالضدئّة منشأالموت واذ لاتضادفىالافلاك فكلها احياء . 

قوله (ص؟ها1ء سر ) : « كالسحب 

مثالات" للا 'ثار العلوئّة اذ بعضها لا تركيب فيها حتى تكون امثلة للتراكيب 

يريد توهين احداث المركبات من وجوه ثلاثة. احدها: من باب جزئيتها و 
محدوديتها فاينالجزئى المادى المحدود منالكلى الشامل المحيط الذى لا نسية 
له اليه فى مشموليته سيماالكليات الوجودية التى كليتها سعتهاالخارجيه . 


2 هذا هوالمختار كما بين فىالعلوعالطبيعية لانالاجسام مركبة من اجزاء صفار و ليسالهسم متصلا 
واحد؟ أن أنصالالاجسام من غطاعالباصرة والتهحقق يطلب من كنبالجديدة والفلسفة الحديثة . 





المشهدالثالثت 


و ثانيها : من باب دثورها و عدم بقائها و من هنا قال تعالى : «انماالحيوة ال 
الدنيا لهو ولعس» يعرف ذلكالعقولالسياحة فى ديارالكليات الساحة فى بخارس 
المحردات . 

و ثالثها : من جهه” تحصيل الحاصل فانالغرض منالتراكيب تحو(الطبايع الى 
النفوس و تحولالنفوس الى الطبايم العقول وقد كان تالعقول فىالبدانات. وبالحملة 
كثير] ما يسئل هذاالسؤال ف ىالمحاورات وفى مقام انه هل يسكن ان يقم هذا العالم 
اشرف مما وقع املا؟ والجواب ان من تمامييّةالعالم الصادر منالواجب تعالى وجود_- 
التقصان فىالعالم لانالناقصات لا تصادم التامات فانها سبقتها فىالص دور فليصدر 
منه تعالى كلتاهما ليكون الفيض اعم و تماميئة التامات ابين و هذا اقوى و اسد من 
جوابه (قدسسره) انها ليست باش د حساسة”من العدم البحث حيث انا جعلنا ماهو مناط 
الشبهتة مناطالدفع وقد تفاخر ارسطو بمثلهفى موضع آخر. وايضا هذهالمركبات وان 
كانت جزئية و غير باقية لكنها وسائل للكى والباقى فلها وجود توصلى لوجوداصالى 
وهو ما هو كالا"ن السيال فىالزمان والتوسط فىالقطع اذالنوع محفوظ بتعاقيبب 
الاشخاص . 

قوله (ص م1., س9١)‏ ؛ «ثم أن اعادة ترتيبالحدوث منالحسيات الو العقليات ....» 

الاوجب والاولى ان يبين: انالعقليات فى سلسكة الغايات غير العقليات فى 
سلسلةالبدايات بل ما فىالغايات اكمل مما فىالبدايات لكو نهامظاهر الصفاتالتشبيهية 
والتنزبهية جميعاومن هناكان حملةالعرش فىالبدايه” «اريمه» و صارت فىالنهاية 


«ثمانية» بانضمام اريعه- النهايه” الى اريمّةالبدايه- «ويحمل عرش ربك فوقهم يومد 





ثماننة» فا ندفم ما ذكرهالائل من تحصيل الحاصل واكتفى (قدس سره) بالتعاكس اد 
«لانكرار فى التجلى» اتكالا” على ما حقق فى مواضع اخرى فمنهاماذكره (قدسسره) 
فى سفر النفس من الاسفار نقلا” عنالشيخالاكبر محيىالدين العربى (قدسسره) انه 


الدنياوية هو غيراليرزخ الدى بينالارواحالمجردة والاجسام لان تنزلات الوجود و 
معارجه دورية والمرتبة التى قبلالنشأةالدنياويه: هى من مراتبالتنزلات و لها 
الاوليه- والتى بعدها من مراتبالمعارج ولها الا خرية وايضا التى “تلحّق” الارواح 
فىالبرزخ الاخير انما هى صورالاعمال ونتيجة الافعال السابقه- ف ىالدنيا بغلاف 
صوراليرزخ الاول فلا يكون احدهما عينالا“خر لكنهما يشتركان فى كونهما؟ عالما 
روحانيا و جوهرا؟ نورانيا غير مادى» (انتهى) و قد سمى فى ختوحاته : «البرزخ- 


الاول بالغيب الامكانى والشانى بالغي بالمحالى» و وجهالتسمية منقول فى سفمر 
النفض 5 . 

قوله (صم(ء س؟) : دولا ايضآ فى هذا صعوبة 

بل قال الله تعالى : «وهوالدى يبدء الخلق ثم بعيده» و هواهون عليه . 

قوله : «وقد جرت مستةالله تعالى منفرب اليه شير؟»6 اقتباس من الحدي ‏ القدسى 
اس فتوحات مكبه حاب كشميرى 15594 ه أل ص15؟7: 709 و زلا . 
؟- لآنالعوالم متعملة فالبرزخالصمودى تتصل بالبرزخالنزولي والعقول!للاحقات تتصل بالباديات و من هنا 
انقسهالمطب والمنمم فىالشرع بالداخلى والخارجىئو قدحففنا اكلام فى شرحنا علىالخصوص و فيما كتينا 
فى العرفانيات . 


7 سفرالئفس ط 1١286‏ اق ص1,1! » لامكان ظهورمافىالاول فىالشهادة وامتناع رجوع مافىالثانىاليها 
الا ف ىالآخرة . 





المشهدالثالث 


المشهور والنكتة فى ازالله تعالى يقابل الشبر بالذراع والذراع بالباع ازقر بٍالمتقرب 
اليه مننا ب الاستعداد والامكان و قربالحقتعالى من با بالوجوب والفعلية و نسة 
الامكان ال ىالوجوب نسبه النقص ال ىالكمال وايضا حركةالمتقرب ايض بحول الله 
تعالى و قوته و فحلية موضو ع الاستعداد وفعلية نفس المتهيؤٌ اوالقوة و حظهماالضعف 
منانوجود بجاعلية ومن هنا و مما مر انالا بداع اعطاء الوجود بلا مشاركة جهسه- 
القابليه” قيل : 

داد حق را قابليت شرط نيست بلكه شرط قايليت داد اوست 

ولكن مادامالموضوع ف ىالبين نس باليه شىء لازالشىء ينسب الوالقايل وان 

قوله (صكم1: س/7) : «فاستشكل هذا بعض الناس 

ان قلت: كيف الاشكال فىالمولدة ولا مولئدة فىالمنى والحنين . 

قلت: المولدة وحدتها اعتبارية فهى مجموع قوتين احديهما تسمى محصله" و 
هى قوة تحصل مادةالمنى من فضل ما لهضمالرابع و تجدعلها منيئا و هى فى مثل 
الا"نثيين . والاخرى تسمى مفصلة“ و سمى ايضاً مغيرة اولى وهى قوة دميز ويفصل 
بين اجزاءالمنى فيجعل بعضها مستعدة! للعصبية و بعضها للعظمية و بعضها للرباطيه” 
وهكذا وهى تلتزم مث لالمنى فىالر“حوفاذا فملت هذه فعلها فىالرحم مثلا” من 
دون متممل اباها لزم حدوثالا"لة قبلذى الا لة و فعلها بنفسها من غير مستعمل 
اناها واهو مملنم . 

قوله : «لجواز قدمها» هذا جواب سخيف لانالمستشكل اوردالاشكال على 





القول بالحدوث كما قال : والنفس حادنةيعد حدوثالمزاج . مع ان قدمالنفس بما 
عى تمس باطل . 

قوله «وتارة” بحدوثها قبلالبس» انماقالوا بولقولهعليهالسلام: «خلقالارواح 
قبل الاجساد بالفى عام'» فحملواالعام على الزمانى فى السلسلةالعرضية الزمانيه: مع 
انالمراد العام الربوبى الملكوتى والعامالالهى الجبروتى والمراد بالالفين مظهرية 
كل منهما لالف اسم من اسماءاللهالحسنى وبالجملة المراد الكينونة السابقه- التى 
فىالسلسله- الطوليه” و ايضا قالوا به اخدايما ورد ف ىالشرع من اخذالمهد والميثاق 
من بنىآدم فى عالعالذر” و هذا ايضابطور آخر و يلزم على هذاالقول محذورات 
كثيرة كالتعطيل فى النفوس والتخصيص بلا'مخصئص فى تعبين وقت محدوث بخلاف 
ما اذا كانت حادئة بحدوثالا*بدان , 


قوله : «المغايرة لها بالذات» فان لم يكن مغايرة» لها بالذات بل بالمرتة فهو 
مذه ب المصنف (قدسسره) و هوالح قالحقيق بالتصديق و بان يكتب بالتبرلا بالحبر 
ليق وأما علىالمغايرة بالذات فيرد محذورآخر و هوالتفويض فىالمواعل الطبيعية 


كما سيجيىء . 


قوله : «من قوى نفس الا”م”» هذا انضاً سخيف لال التصرفات الطبيعية من ب 


١‏ فى بعفىالاخبارالواردة عن اهلالعصمة والظهارةسلاماكتمالى عليهماجمعين مابوهم أو يشعر بقدم 
النفوسالناطفةالانسانية والبرهان قالم على حدوثالنفس و يؤيده بعضالاتثثر والاخبار» والاخبار المشمرة 
بالقدم ناظرة الىاكينونة السابقة و مقام تقررالحقابق فىالمالمالاعلى لان للنفوس نشئات للالةبمضها سابقة 
عفىالبدن و بعضها موجودة معالبدن والتشاةالا”خرةمقام ارتقاء النفوس و صعودها الى موطتهاالقرآنية 
موجود فرقى اتم من وجودهاالاول و ان سببهبوههاانما هو لاج لالاستكمالات والتليسى بالوجودالحقايق 
الجممى الانهى العاصل من ظهمور الاسماء التنزيهيةوالتشبيهية والتجليات السلالية والجمالية . 





المشهدالثالك 


النفوس انما هى فى مواد انفسها فهذا كاستخدام نفس زيد مثلا” للقوىالحالة فى يدن 
عمرو. 

قوله : «وبناء هذهالاقوال.....2 اذ لواطلمواعلىالحركة الجوهرية هنالعلموا 
انالنفس الناطفه- جسمانيه- الحدوث و روحانيّةاليقاء و انها من ادن ىالمراتب و هو 
مقامهاالطيع الى اعلاها و هوالنفسالالهية وبعبارة اخرى اللطيفة الاحدكه- شىء 
وإحد فالمصورة مرتبّه- منها و طليعه: لهاوليست فى تصرف نفس قديمّة او حادثة 
متصله- او مباينه- ولدروا انالجامع ابداغير الحافظ اذالمتجدد غير الثابت فالجامع 
هذهالمراتبالمتجددة من جوهرالنفس السيئال بمقتضىالحركة الجوهرية للنفس بما 
هى تمس و أاماالحافظ فلا بد ان يكوناصلا” محفوظا ثابتا فهو وجهها ال ىالعقلب 


المفارق اعنى الصورة الدهريةالتى كالا نالسيال الراسم للزمان او نمس العم ل المفارق 
والمثالالنورى ٠‏ 


قوله (ص6م١»‏ سه) : «باستعدادها ١‏ مصححة لتشخص الصورة» 

اذ لولاالمادة واستعدادها لزمالتخصيص بلا مخصص فى تخصيص الواهب مادة 
بصورة دون صورة فمادة كانت رطبّةقابلة لتمديد النامية قبلت منالواهب صورة 
طويلة و مادة كانت يابسه: غير قابله- لتمديدها الا يسيرا قبلت منالفاعل صورة 
قصيرة وقس عليهم الباقى . 

قوله : «والصورة بحوهرهاالمقلى» اى ذا تالصورة المطلقه التى هى امسر 
معقول كما هوالمشهور منالقوم ان صورة ماهىشريكالعلثة للمادة فالمرادبالموجبة 


١‏ فىالنكةالموجودة عتدنا باستمدادها علتمصطضحة 





معناها اللغتوى منه والموجب الغيرالتام ومرادهم بالمطلق المطلق من حي ث التحقيق 
ولكن فى ضمن ايئة صورة كانت و هى فىالصورة الشخصية كالحر كله- التوستطيه* 
ف ىالقطعيكة و ربما نسميه الصورةالدهرية والمّتخصوصه صورة زمانيئه- او اراد 
يجوهرهاالعقلى ربةالنوع لكل صورة طبيعيئة و هوالاظهر من كلامه (قدسسرهم) و 
مرامه حيث انالصورة الطبيعيكة رقيقه-للصورة العقليكه عنده (قدس سره) و تلك 
حقيقته- لها ولا تفاوت بالنوع بل بالنقص والكمال فتلك جوهرها العقلى لا*صالة 
الوجود و تحققالشدة والضعف فيه و جواز الاشتداد ف ىالجوهر و جوازالاتماق 
التوعى بين الجمانى والمجرد كما مرت فىمبحث المثل.. 

قوله : ووهكذا تسلسات المواد بالصور.....» للحرككة الجوهريّة فى الطتترفين 
لا'نالصورة سباله” ف ىالفعليه” الذاتيه” والمادة سيكالة ف ىالانفعالى الذاتى كما اشار 
الى جائالصورة بلفظىالتشخيص والمراد بالتشخص هناالتميئز و امارة التشخخصب 
الحقيقى الوجودى و قد يعبر فى مقامالتلازم بالتشكل و الى جانب المادة بقوله : 
لمادة غير الاولى . و هذاالتسلسل تعاقبى 'مجو”ز عندهم فكل مرتبة من مادةمستعد 
لدرجة من صورة و كل درجة من صورةمعدةة لمادة و هلم جرتا . 

قوله : «لازالاول» اىالجامع والثانى ا ىالحافظ موجب اى ليس فعله خفيف 
المؤنة كفعل الجامع فانالحافظ فعلهالايجاب والامساك والحفظ فالحافظ لا شد" ان 
يكون نفسه ثابتا والصورالمخصوصة ليس لها انحفاظ و ثبات بمقتضى الح ركتقب 
الجوهرية فكيف تتاتىمنهاالحفظ فالحافظهو الج وهر العقلى منالصورة او ذاتتب 
الصورة وحقيقتها منجهة تعلقها واضافتهاالوجودكة بالمفارق والضمير فى ثياته و 





قائه برجع الىالمولود الدال عليهالمقاماوالدال عليهالجامع ا والحاف ظ كضمي رتحركه 
دعنى ان ثياته الثابت الاتصالى و بقائهاليقاء السيلائى لتبدلهالذاتى ويمكن ارجاعه الى 
الثانى ا ىالحافظ و «حسب ثياته» اشارة الى تفاوت الثبات ف ىالمتعلّق والمتعلق 
فان ثبات ذا تالصو رةالمطلقّة كثياتالحركة التوسطيه” فانها امر يسيط ثابت محفوظ 
مناو لالسافّة الى آخرها والتجدد فىنيها الىالحدود . 

واما ثبا تالمفارق و هو جوهرهاالعقلى كما مر“ فمعلوم؛ فانه اجل” و ارفع من 
هذا فانه خارج عن الاوضاع والحهات والادون و نحوها بالذات و بالسرض و ليس 
زمانيا لا على وجهالانطباق عل ىالزمان ولاعلى وجه آخر و ثباته دهرى” بل سرمدى 
بسرمدئة الواجب تعالى فان نسبة الثابت الىالثابت سرمد . 

قوله : «يفعلان بارادة متجد”دة» التقييد بالتجدد اشارة الى االتفويض غيسر 
معقول انضا فى ذىالارادة القديمّةالثابتةعلى حالئه- واحدة بل فى ذى الارادقف 
المتحددة المتصدّة ولكن على وتيرة واحدة لمراد واحد كما ف ىالفلك فقول الشيخ : 
«انهما واحد» اى فى علم النفس من الشفاء١‏ 

قوله (ص>الء س4١)‏ : «الا انه لم بتبين عنه ما تخيروا فيه 

وقد وجهنا كلامه فى حواشينا على سفرالنصس” من شاء فلينظر فكيف اثجه 
تكاملالاستعداد الىالفاد والحال انْ*العقل والوجود يقتضيان با نالاستعداد كلما 
كان اتم كانالصورة اكمل والكمال ان يشتمل العمورةاللاحقه علىالسابقه” و شىء 
آخر لا ان يفسدالسابقة و يتكون اللاحقه-وهذا «خلع و لبس و انقلاب و استحالّة» 


. 15١١ الطبيعى منالشفاء ط «.؟! هدق ص‎ ١ 
. ؟- الاسفارا لعقلية سفرالنفس ط 115 ص لي 4 »> حاشيةالخكيمالمسثى‎ 





وهذه بالقواسر والحركات الطولية استكماليه” ولو كانت تكوثنا وتفاسد! كا نالتغيير 
قسماواحد! والحال انتغيرات العالمقسماناحدهما: الخلم واللبس والاآخر الاستكمال 
كنا قالالشيخ: دان كو نالشىء من شىء على وجهين: احدهما بمعنى ان كو نالاول 
ائمأ هو ما هو بانه بالطبم يتحرك الى الاستكمال بالثانى كالصبى اذا صار ر“جتيلا” لم 
يفد ولككه استكمل لانه لم يزل امرجوهرى ولا عرضى الا ما يتعلق بالنقص و 
يكونه بالقو“ة بعد اذا قيس الىالكمالالا“خر والثانى بان يكون الاول ليس لباععه 
اه يتحرك ال ىالثانى مث لالماء يصير هواءفالاول يحصل فيهالجوهر الذى الاول 
بعينه فى التكانى والقسمالثانى لا بحصلالكذى فىالاول بعينه للثانى بل جزء منه و 
يسد” ذلكالجوهر» اتنهى! و هنا شقةآخر وراءالاريمة و هو ان يكو زالصورة 
السابقة باقيه” عند ورود اللاحقه: ولم تفوض فعلها الىاللاحقة بل يسند كل اثر الى 
مبدء يناسبه فالتغذية والتدمية الىالنفس النباتيئه- والحس والحركة الى النفسالحيوانية 
وهكذا فلم بطل هذالميلزم الشقالمطلوب وهو انمبدءهذهالا: ثار جميعا شىءواحد 
دومراتب متفاضلّة متصلة اتصالا” معنويكا بلاتعدد و يمكن ان يقال لم يتعرض له 
لكونه واضحالبطلان لان تلكالصور لماكانت مندرجّة فىالكمال مترقبة من كامل 
الى اكمل و من اكمل الىالاكمل و هكذالا بد" ان يصدر من كل منها ما يصدر من 
سابقتها مع انه يبطل هذا و بعض ما سيق انالمادة الواحدة لا بسدء لها من صورة 
واحده” والجنس الواحد فصله واحد وهاهنا ليس ككذلك لا“ستقلالها فىالتأثير و 
فطيتها و بعدها عن احكامالجنسيئة والمادية والفصليكة البعيدة التى هى كالجنسيه- 


أبس الشفاد ط ٠‏ ؛4 الهيات ص ؟9١‏ 





بخلافها فى طريق المصدف (قدس سره) لا*بهامها و أضمحلالها و ثنائها ف ىالفعلالا آخر 
كما هو شأنالجنس فانهالفانى فى الفصل . 


قوله (صلإلم1؛ س84١)‏ : ««دو حدالنفس على ما يعمالارضيات» 
ان قلت : كيف بعم الارضيان الثثلاث مع وجود لمظ ذىالحماتوالنات لاحيوة 


له فانالحى هوالدراك الفعال و اقل مرات سالدر اللمس و اقل مرت بالفمل الحرككة و 
ليس لشىء منهما نعم يعم لولاه بل حينئذيعم النفس السماوئكة ولو على مذهبب 
المحققين من ان لكل فلك تسا كما قالفى سفر النفس من كتابهالكبير: «ان ليس 
المراد بالا لَه ما هو كالاعضاء بل ما هو كالقوى و ذلفلك قوة محركة هى طبيعتهت 
الخامسّة و قوءة حساسه- ١‏ و قوة خمالية» 

قلت: مقصودالقوم من ازدياد ذىحيوة بالقوه- اخراجالنفوس الفلكيكة على 
القول الغيرالحقيقى و مرادهم منه كما فىشر حالاشارات"؟ و شر حالهداية ' وغمرهما 
ان يصدر عنه ما يصدر عن الاحياء بالقو”ةو نفوس الفلكيات وان فرض انها كبالات 
اولية لاجسام آليّة لكن يصدر عنهاافاعيلالحيوة بالقو"ة بلما يصدر عنهاء انمايصدر 
على سبيل الثلزوم بخلاف النفوس الارضيئةفان افاعيلها قد تكون وقد لا تكوزفليس 
الحيوان دائما ف ىالاحساس والتحريك ونحوهما و لي سالمراد من هذااللفظ ما هو 
ظاهره اذ متى كانت حيوةالجسم بالقو"ة لميكن فيه نفس حى تكون كمالا” له و متى 
ال الاسفار مبحثالئفس المخظ! هداق ص؟ 
؟- شرح الاشارات الطبمةالجديسدة 1١/8‏ © المجلدالثاني ص .59 الى 599 . 


"'- شرحالهداية 1816 ه ك ع لرا١‏ الي .مأ . 
هم شر الهداية الاثيرية ط ١511‏ ه ل ص .18 . 





تعلفت النفس به فحيوته بالفعل لاالقوءةفظهر شمو ل التعريف للنمس النياتية اذالمراد 
آثارالحيوة والمحققالطوسى (قدس سره)انضاً جم ل التعربف شامل” للثلاث قال 
المصنكف (قدس سره) فى شر الهداية : «واما الاعتراض' عليه بانه ان اريد بما 
يصدرعن الاخياء مايتوقف علىالحيوة فيخرجالنفس النباتية و ان اريد افعالالاحياء 
وان لم يكن الحيوة شرطة فيها فان كانالمرادجميعها خرجايضا ماسوى التفس الانسانية 
وان كا نالمراد بمضها دخل فيهصورالسا بطو المعادن . 

فحوابه :2انالمراد بعضالافاعيل و تلكالصور خارجة بقيدالا لى فهذا هو 
تعريف ما يتناولالنفوس الارضية» انتهى.ثم لا تنافى بين ما ذكرهالمصنف (قدس 
سره) فىهذينالكتابين وبين ماذكرء(قده) فى سفرالنفس: «انه بادخال لفظذى الحيوة 


فى حدالنفس خرحت النباتية لان ما هنا كلفظ دي الحصوة دول لمنلا" بالقوة» . 


قوئه (صحهمكف س”) : «وبالطبيعي....» 

قديقال : جسم طبيعى اى ليس بتعليمى و قد يقال: جسم طبيعى اى” ليس بمثالى 
وقد يقال: جسم طبيعى . اى ليس بصناعى وهذا هوالمراد هاهنا وكانالاولى ان لا 
خصولها المنوعة و لعل نظره (قدس سره)هاهناك ما هوالتحميق عنده و عندالشيخ 
الاشراقى (قدسسره) ان لا ماهيكة لنعقولفلا فصول" لها ولا نوعية حتى يقال ما يتم 
| - خرخالهداية الانير بة ل ١61١6‏ هق ص .18 . 
"ا سفرالتفس ص21 25 5 . 
ومااشتهر فىالسنة المتاخرين كالحكيمالمحشى وغيره نبعا نصدرالمتالهين والشيتالاشراقى : انب 
العقل والنفس لا ماهية لهماء كلام شعرى خطابى لاينطبق علىالبراهين العقفية وقد ذكر تفصيله ف يكبا 


ومسفوراننا (اهستى» تعليقات بر مشاعر) لانالفي ضالملسط ينبسط علىالحقايق و يصير محبودا ولانمئي 
بالمهسه الاالحد العدمى وكل حقيقة اذا ننزلت هن الاحدبةالصرفة يتمين فهرا والتعين هوالماهية . 





المشهدالثالت 


به نوعيتها . 
قوله : «وزادوا ف ىالحيوانات الارديئة6 اى فى تعريف نفسها الخاص بها ولم 
يسذكر التعريفات الخاصة للنفوس الاخرمئل ان يقال فى النفسالنباتيتة من شانه 
التفذية والتنميته- والتوليد فقط و غيرهفى غيرها لانالكلام فى تكوءنالحيوان. 
قوله (صهم؟, سه) : «فللح ر كات الاختيارية 
التفصيل فىالمبادى ان يقال اولها : التصور للفعل تصورا عقليا او خياليا او 
وهميآ و ثانيها : التصديق بغابةالفعل تصديقا يقينيا او ظنيا او تخيئليا الاول للمقربين 
والثثانى لاصحاباليمين والثالث لاصحابالشمال وثالثها : الفوق وذلك بعد اشتداد 
الشوق و رابعها : الجزم و خامسها : العزمو سادسها: القصد و سابعها : تحريكالقوأة 
المضلية و هذاالجرم غيرالتصديق بالغايّةلان هذا توطين النفس علىالعمل و عقد 
القلب به و ذلك تصديق بترتب الغابةالعقلانية عليه و كذا العزم غير القصد لانالعزم قد 
ينفسخ والقصد هوالجزء الاخير منالعلئةالتامه: الذى يقال له : السبب و هو اذا 
وجد وجدالسبب واذا عدم عدم. 
قوله : «وقد تبيكن هذا مما سبّق» من ان لكل جسم طبيعة و له نفس سيكالة* 
ولكل” من الجسم عقل منالطبقه- المتكافئه- و كل عال محيط" سافله والمحيط بما 
احاط «هوائهالواحدالقهتار» خلا مؤثر ف ىالوجود الثالله «ولا حول ولا قوة الا بالله 
العلى”المظيم» والفاعل الالهى ليس الا" هووالمبادى طر“ا مفارقاتها و مسقارناتها و 
و برزخياتها جنوده بل بنظر اشمخ قدرته و مشيته هو (الذى' يصوركم ف ىالارحام 
كيف بشاء» : «الله يتوفتى الا"نفس حين موتها والتى لم تمنت فى منامها' 6 . 


ا سن ؟ك ى 1 دس ؟”ماى 55) سورة .) آية54, 





كر بعلم كيم او ادوان اوست ور بجهل ]نيم او زندان اوست 

ور بخواب افتيم مستان وديم ورربه بيدارى بدستان وديم 

الى ان قال : 

ما كثيم اندر جهان بيعبيج 0 جوذالفازخودجهداردهيجميج 

و هذا لا ينافى قوله تعالى : « اكلئها دائم 6 اى يترائى المناغاة بحب ما هوب. 
الواقم من ان الاكل الحقيقى دائم و اما بحسبالظاهر منالاكل فلا منافاة بي نكون 
الاكل موقتنا و دائما لان ذلكالموقت بوقتهالخاص لا ينقطم ادواره . 


قوله (ص١٠98ء‏ س"١)‏ : «وهوالمعدة» 
ذكرها على سبي ل التمثيل فا نالاوردةوالعروق من الخزائن والاكل الدائمللاعضاء 
بالامتصاص للدماء التى يترشح منفو“هاتالعروقالشعريه” شيئا فشيئًا ولحظة“فلحظ'ة 


فالهذاء بالقوة تليثفىالممدة ست“'ساعاتحتى يصير كيلو سأ ثم فى الكبد سست“ساعات 
حتى بصير كيموسا ثم ف ىالاوردة ست ساعات حتى يصير انضيج و اعدل و انقى لم" 
فى الأعضاء ست ساعات حتى يتم اربع و عشرون ساعة عدد ساعات الليل والنهار فيصير 
نآ نضيحا غايةالنقاء واللنضج وانجذاب منالعروق الثمرية والالتصاق بالاعضاء 
شيئا فشيئًا دائم من الغذاء بالفعل الا “تى منذوى الجبايةالثثلاثة . 

قوله (ص١6١,‏ س0) ٠‏ «للكشفالنى هم عليه» 

كما قال تعالى: فكشفنا عنك١‏ غطائكقيصر كالبو م حديد» فمن خاصيئة اعمالهم 
الجسنة و عقايدهم الحقكه” ان تكشف لهم ان معادنل مأك ولاتهم و ينابيم مشروباتهم 
لو نهائة لها اد مصادرها ملكاتهم الطيبةالمسيّيه- من اعبالهم و علومهم اللتى 





المتهدالثالك 


استحكموها و قضوها يخلاف اهلالنار لان خاصية جهلهم و حرصهم و اخلاقهم و 
اعمالهى السيئه ليست الاالاضطراب والحرمان والفقدان فى عينالوجدان . 

قوله : «وتحت هذا سر» فانالخلق كلهم مستغرقون فى ادراكالحق ف ىالواقم 
كل بقدر نصيبه ولا يستشعرون انالمدركما ذا ولو استشعروا يتبدل المالفراق بلذة 
روح الوصال . 


«جندين هزار ذره سراسيمه ميدوند 2 درآفتابوغافلازاين كافتابجيست» 


واهل جهنم لو شهدوا جميع ما فيها مظاهره قهره لم ببق لهم الم و تبدلآلامهم 
لدةات . فعا لالمولوى : 

عاشقم بر قهر و بر لطفش بجئد 2 كيسستجونمنعاشقى' برهردوضد 

باللدارزين خار در بستان شدم همجحو بليل زين سبب نالان شوم 

اين عجب بلبل كه بكشايد دهان تا خورد او خار را با كلستان 

قوله (؟ولن س١)‏ : 

«وفعجزت عن دركه شراح القانون' واعترضوا عليه» لا بحضرن ىالشروح لكن 
لا مجال للاعتراض لان منظورالشيخ ان مكدر كات اللمس من الكيفيات الاربع 
والنعومة والخشونة و غيرها مما يوجبالالتيام اوالتعرق متى تدرك تلذ او تولم و 
كذا مدركاتتالذوق والشم بخلاف الالوانوالاصوات فتدرك ولا لنة او الم فيها كما 
هو مشاهد و اما النظر الىالبستان اوالوجهالجميل اوالنوروالاستماع للصوتالحسن 
ونحوه فالالتذاذ فيها روحانى انما هو للروح الامرى لا للقوة الحسيه” بما هىحسية 


ا© ويزنعجب من ماشق ابن هردو ضمد . 
؟س كالشارح المسيسى «ابىالسهل» والخطيبالرازى واماالشارح الملامةالشيرازى و هو ينصر الشيف 
الاعاظم والمصنفالعلامة ذكر اقوال الشراحالفانون فىكتابهالنفيس المبدء والمماد و شرحه عل ىالهدابة . 





والا لكان للحيوان ' الصامت ايضا ومأذكره العصنف هوالاتم لكونهالتمطاللمى. 

قوله (ص؟198ء سرلخ) : «من باب مدركات قوةاللمس» 

ان قلت : مدركاتاللمس و غيره انماه ىالكيفيات وليست هى مقو'مات ولا 
اقواتآ للحيوان بما هو حيوانى . 

قلت: اولا” يتقوم بها مزاجه فالنخية متحفقكة لا نالمزاج ايضا كيف و ثانيآ 
تقول: كما ان جسو الحيوان يتقوم بجواهر الممتزجات و يتغذى. بجواهر الا"قوات 
كذلك دكيفياتها اماالكيفيات الفعلية والاتفعاليكة فهذا فيها ظاهر و اما الكيفياتت 
المذوقته- فلا'نه اذا اكلالانسان غذاء”غيرحلو اولا” و اكلالحلو ثانيا ثفواستعمل 
القى شوهد انه يقذف غيرالحلو مع كوزالحلو طافيا لا برسله الممدة لمحبوبيكته 
لها كيف و بين الكيفات و موضوعاتها نوعاتنحاد لا'ن تلك صور شخصيئة و هده 
مواد" لقنا + 

قوله (ص95١,‏ س4١)‏ : «ولاالالوان» 

ان قلت : لا يتم هذا فىالالوان لانالبدن كما إنه مركب من اجسام لهاكيفيات 
اربع مثلا” كذلك لهاالالوان . 

قلت: الوان اجزاء البدن كاللحوم والمظام والاعصاب والشرائين و غيرها ليس 
لها دخل فى قوام البدن و تقوية انبالها صحابَة اتفاقيئه- بخلاف الكيفيات الاربع 
والتسم و كذاالروايح العطرة للمدناللطيف البخارى . 


قوله : دولا شك” فى ان آلا تالحساسة جسم حيوانى» دفم لما عسى ان يقال: 


ا بعس الحيوانات يلتفون منالصورالحسنة البهية والنفمات المطلوبة كالابل و بمطيهم يلتذون منالنظر 
الىالورد والبستان فالتذاذها ايضا روحاتى لان للحيوانات الكاملة نفوس مجردة عنالمادة . 





الكلام فى انالقوى بمضها لها لذ“ة فىمحسوسها و بعضها ليس كذلك و هى بسيطة 
فكيف يقال لها تركيب من كيفيات وليسلها تركيب من كيفيات آخر و حاصلالدفم 
ازالمراد التذاذ القوى يما هى جسمانياتمنطيعات فىالمحال” و هى دما هى كذلك 


مركيّة منالكيفيات الفعليئة والانفعاليه- ونحوها و مقومات كيف والقوة صورة 
والمحل مادة و بينهما ضرب منالانحاد وحكم احدالمتحدين حكوالاآخر . 

قوله رص9٠.ء‏ سسرية) : «واما حافظ للمعانى» 

والايسط ان يقال: ثوالمعانى اما حزئيئّة واما كليّة و مد رك المعائى الكليه- هو 
العاقله- و حافظها المقلالفعال ١‏ . 

قوله : «كهذاالتكثر ابيض حلو» فهذاالحكم لما لم يكن كلياً لم يكن من 
العقل و لما لم يكن حزئيآ معنويا لم يكنمنالوهم ولما كان جزئيا صوريا كان منب 
الحس”المشترك . 

ان قلت: انضمام الحلاوة بالبياض منالمتصرففة فايّة حاجه” ال ىالحس”المشترك 
لانالمتصرفه- غير مدركه” انما هى عماله- فادراك ان هذهالئسية الحزئيه" الصورنة 
واقعه” انما هو من الح المشترك . 

قوله : «والمصورة باشتراكالاسم بينالخيال» و مصورةالنبات ان قرئتيكسر 
الواو لا ان قرئت بفتحها فالكسر بناء” على انالخيال مصورة للح سالمشترك من داخل 
عندالتحيل والمنام لازالح سالمشترك كمرآة ذات وجهين: وجه الىالداخل و وجه 


اب خافظها١‏ لمقلا لبسيطالاعهالى الخلاق لتصوراثتفصيلية و للصور نعو وحود فىالعفقلالنمال أصالة ولما 
ظفل و فرع فىئ١‏ لمر تبة1 لعفل الانساتى . 





الىالخارج والادراك وظيفته والاستماكوظيفمّة الخيال والفتح بناء” على انالخيال 
مصور و تنتقش بما ف ىالحس المشترلك . 

قوله (ص4#١,‏ س7١: )١48‏ : «وسياتى الحق فيها» 

منالتجرد البرزخى و على تجردها وتجرد الح سالمشترك والوهم والمتخيلة 
بمتئى أثبا تت الممادالجمانى . 


قوله (ص44١‏ » س؟1١)‏ بلاحادث عن دفو الاخلاط» 

كما انالاعضاء حادثة عن كدرها و غليظها وما نقال: فيك شى» كالملك وشىء 
كالفلك؛ ناظر الى هذا وشىء كالملكعقلكالنظرى الذى كالملائكة الملامة وعقلك 
العملى الذى ازغلسعليهالعصمه- والطهارةكان كالملائكة العمالة و شباهه” الروحب 


البخارى سيما النفسانى الدماغى بالفّلك من جهّة الصفا واللطافة والاعتدال فانء 
المتوسط بينالاضداد [كالخالىعنها] ولهذهالشباهة يطلق اسم كل منهما على الا 'خر 
ويسمى روحك فلكا و سمىالله تعالى ف ىكتابهالحكيم الفلك بالدخان كما قالتعالى: 
دم استوى ال ىالسماء' و هى دخان» فالسّمائية فىالانسانالكبير كالسروحالبخارى 
الذى هو المتعلق الاول للنفس فى العالم الصغير والنفس الكلية متعلقه” بها ولجعاهاسقفاً 
محفوظا و سيعآ شداد؟ لا حاجة لها الى وقاية و غلاف صائن بخلافالروح البخارى 
الانسانى و فىالتمثيل هذا كالماء الذىفىالجرءة المشكلة له فاذا اتكسرتالجرءة 
بطل شكل مائها واليحار الدخانى الفلكى كالماءالمتجيد فىالحركة بالبرد الشديد 
اذاائكسرت لبقى"' شكلالماء المكتسيمنهاعلى حاله و بالجملة لا تحاشى للعقول 
المنورة بنورالله من اطلاقالدئخان علىالفلك لما ذكر . 


أت تي ىك آية .١١‏ 
؟- فى بعصا تسخ: واذاانكسرت القى شكلالماء المكتسب .... 





قوله (ص144. س7١)‏ : «واعلم ان وحدةالذاكرة اعتبارية» 
بخلاف وحدة الحافظة فانها حقيقية فلفظ الذاكرة اسيم لقوتين الحافظّةوالوهم 


ولفظالمسترجعة لثلاث بانضمامالتصرف وهذا كما ذكرنا فىالمولدة انها اعتبارئه” 
لاتها مجموع قوتين محصلّة” و مفصلة ولكن كل محل فىالكل وحدتها حقيقيه: . 

قوله (صه9!ء سم) : «اذ معناه ان للوهم رباة على هندالقوى» 

« بحيث ال النفس الحيوانية هىالوهم وما عداه منالقوى آلات له اذ! اختلفوا 
فى انالنفس الحيوانيئة التى تستخدمالقوى الحيوائييّة ما هى فبعضهم قال بما ذكر 
و بعضهم قال : انْالنمس مجبو ع الوهم ومادونه. والحوّانها الاصل السحفوظ فى جسيعها 
يرشدك الى رياسّةالوهم تبميئة القسمه الىالاجزاء المقداريئّه” فىالجسم بالقسسه 
الوهمية مع انالوهم فعلهالذاتى ادراكالبعانى الجزئيكة لاالصورالمقدارئه- » ولكن 
لما كان فعل الخادم الغير المباين فعل المخدوم اسند فعل المتخيله و غيرها ال ىالوهم . 

قوله (140., )١١‏ : «و فىالمقام سر آخر» 

يمكن ان يلوح كلامالشيخ اليه و انكانت عباراته ف ىالمواضع الاخرى ناصة" 
ف ىالمعنى الاول منالرياسة والمرئوسيئه- على نحوالرياسة عل ىالجنود المناسبه” . 

قوله (40!, س١٠ء‏ *4؟) : دو ذلك لا بنافى تقدسها» 

اذ لا تتحافى عن مقامها الشامخ فان هذاالنحو من الاتحاد إفاضة والافاضيةاعطاء 
الفوايد والعوايد بحيث لا ينقص فى الابداء منالمعطى شىء ولا يزيد ف ىالاعادة اليه 
عليه شىء و قد قلت فى منظومتى المسماة بغر رالفوايد : 





«النفس فى الحدوث حسمانيكة وفىاليقاء تكون روحانيّة» 
«لم تتجاف الجسم اذ تروكحت ولوتجاف الروح اذتجّدت» 


«فكل حل” مع خد” ؛ٍ هو هو وان بوجه صح”“ عنه سلبه» 
«فاعور جكمها شيكهها كما يحدثها الذى نزكهها» 


قوله (صاواء س58١)‏ : «ليست بطبيعة جرمية» 

استدل على مغايرةالنفس معالمزاج باربعّة اوجه مغايرة الحافظ مع المحفوظ 
والممانعة عن اص لالتحريك كما فىالاعياء والممانصّة عن جهته كما ف ىالرعشة- وزوال 
حرارةالملمس عند ورودالبرودة مثلاة وهاهنا وجه خامس اذالنفس باقيئة والمزاج 
غيرباق و غيرالباقى غيرالباقى واكتفى فىمغايرتها. للطبيعة يوجه واحد والحال ان 
هاهنا وجوها بسضها اسهل مأخذ! مما ذكرهوان سبق مبادى ما ذكره . منها: ا ْالنفس 
شاعرة ولا شىء منالطبيعّه بشاعرة.ومنها: ا نالنفس فعلها على انهاج مختلفة ولاشىء 
من الطبيعة كذلك حيث ازالطبيعه- تغملعلى نهج واحد و وتيرة واحدة. و منها : 
التمانع المذكورء اذ قد سبق انالنفس تستخدم الطبيممة التى فى عناصرالبد زالطبيعى 
قسرا و كرها و بها يتحققالاعياء والرعشة . 

قوله : «الثلهم » اىالحيوان الذى ليس له درجةالخيال والوهم فليس له 
تجرد و لو تحرد؟ يرزخيا وليس له بقاءالا فىالنشأة العلمية . 


تقوله (صلاة1,ءس؟): «والصورالمثالية» 
سواء كانت فى عالم المثالالاكبر كمايقول بهالشيخالاشراقى او فى عالم المثالب 





المشهدالمالك 


استدلالالقوم على تجردالنفس العاقلكة تحردا حقيقيا بانها مجردة لتحرد عارشها . 

قوله (صلاه1, س١1)‏ : «فانالتحر يكات البدنية» 

اى لثلا يلزمالتخصيص بلا مخصص فى توجهالنفس الى عالم دون عالم فكسا 
انالروح البخارى اتكدذى فى مؤخرالاوسطمما بهميىء النفس للعبور من هدا العالم القن 
عالم المعانى الجزئيتة ك ذلك الروح التذىفى مؤخرالمقدم و ايضا على هذا القول. 
التحقيقى هداالروحالبخارى الدماغى مظهر و مرآت للخيال لا محل و كذا للصور 
الخياليتة و كذاالروحالذى فى مؤخرالاوسط مظهر و مرآت للوهم و كذا للبعانيت 
الجزئيه” لا محل . 

قوله (صلاواء س"١)‏ : 

«ولا حد ان يقول : يجوز ان يكون نسبّه- هذهالصور الىالنفس» اى مرتبة 
النفس فى مقامالخيال؛ لاالنفس فى مقامالعقل بالفمل خلاق” العقول التفصيليئة فهى 
فى ذلك المقامالشامخ اجل من ان [نْنشا]الصورالمثانيكة ثم ان لك ان تدفعه يانه 
لوكانتالنسبة» نسيه الفاعليئه” ثب تالمطلوب ايضا لا نالفاعل اقوى منالمفعول فاذا 
كانالمفعول غير وضعى و كان محردآ برزخيا كازفاعله اولى بذلك لان معطىالكمال 
غير فاقد له. 

قوله (رص1917, س15١)‏ : «وكما ان فاع لالاجسام الطبيعية و متوماتها» 

اماالجسم و مقومه الذى هوالصورة الجسميئة فلا'نها متى لم يوجدا بل كانا 
فى كتم العدم بعد لم نتصور الوضم بالنسبة اليها والجسمانى مشروطالتآثير بالوضع و 





اما مقومة الذى هوالهيولى فلا؟نها بع دوجوها ايضاً غير وضعى ولذا كات تالصورة 
المطلقة شرنكه- العلنّه لها والعله” الحقيقية لها و للجسم و لمقومه الا “خر هوالعقل 
الفعال بقوةالحقالمتمال وايضا اذا كا نالفاعل متعلق الوجودبالجسم كان الجسم متقدماً 
والمفروض انه معلول فكان متآخرا فلزم تفدمالشىء على نمه ولو لم يعتبر فى 
عرف العلتّة كانت عقلا” هذا خلف . 

قوله (صكيه١ء‏ س0) : «فاذا نفخ فىالصور المستعدة 

اشارة الى قراتة فتتحالواو من الصور وانها حينئد جمع الصورة قالاضافة فىقول 
المصنف (قدسسره) نفخةالصور يتقدير فى و معناه انالتفس لما كانت نارآمنسوبة 
الىاللّه تعالى والنار تشتعل بالنفخّة خلقت منالنفخة ف ىالصصمور الطبيعه المستعدةة 


والنافخ هو اسرافيل يل اسمهالمصور والتفخة هى روحالله تعالى «وتفخت فيه من 
روحى» و ذلكالروح مزالنفس الرحمانىيل عينه . 

قوله (لمه1, س5) : «دشعلة ملكوتية نفسانية» 

اى هىالنفس و هو الشعلة التى لا اذى فيها لا*نها من نارالوادى الايمن و عى 
روحالله و فيها النورية المطرة «فطرةاللهالتى فطرالناس عليها"» و كل مولود يولد 
علىالفطرةالحديث فكونها نار؟ بلا اذى انما هو بحسي اصل الفطرة والنوركة 
بحسب التوحيد فالافئدة والصور كانها احطاب و شموع مشتعلّة . 


موم واهيزم حون فداى نار شد ذات ظلمانّثان انوار ضد 


١‏ سورة16) آبة؟!» سورمظ؟؟) آيةالا. 
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بل الماهيات طر؟ كالاحطاب مشتعلّة بنورالله بحيث لم يبق منها شينا لقهاريته 
واعتبارتها . 


قوله ر(صفة!, س١١)‏ : «تصير نارها نورآى 

صيرورة النار نور صيرورة الطبيعة بالحركة الجوهريًّه- نا والنفس عقلا” 
بالفعل والعقل بالفمل عقلا” فعالا” معبترا عنه ف ىالقرآن الحكيم «ينار الوادى'ب 
الايمن» فى موضع و بقوله تعالى: «ولولع تمسّسه نار6 فى 5 يَةالنور و صيرورة 
نورها نار؟ موصدة عند تنزلالنفس الى مام الطبيعة سيما عنداخلادها اليها وحرصها 


عليها فا نالنفسى كثير اللقافة فالى اى شىء توجهت تصورت بصورته واتزئّت بزئه 
فاذا توعّلت فوالتعلق بالطبيعة ولوازمهاصارت عينها والطبيعة ظلمه” و نار لذاعه- 
ذات لهب ذى ثلاث شمب من جهنّه تجددهاالزماتى و تصرمها و سيلانها و من جهة 
تفرقتها المكانيه- و حلولها السربانى فىالهيولىالمجسّة التىلهاشعب الطولوالمرض 
والعمق و لهذا يسمى عالمالطبيعّة عندالعرفاء بعالم فرق الفرق كماسمى مقامالاحدية 
بيجم الجمع فكونها مؤصدة اى مطبقةعلىالنفس سرادقها باوتاد ممدودة انما 
هو لكو نالنفس مفصولة عن المفارقات بالاخلاد الىالطبيعّة و لوازمها و هىالنار 
اللتذاعة النتزاعه- للشئوى حيث غلب علىالنفس احكاءالمباينتة والسوى" . 


؟ س.؟» يه الى :1١‏ «اذ رأى ثارا فقال لاهله...فاخلع نطيك انك بالوادىالمقدس طوى» » س إلا, 
ى 4١8‏ : هل اتيك حديث موسى » ال تلدى ربه بالوادىالمقدس طوى . 

1 سورةالنور» آية117» 

ع فىبعضصالنسخ : احكامالمنئاسية والسوى. و هو لابناسبالمقام لاآنالنفس عند تنزلها عنالمقل بفلبطليها 
احكاما نكثر و وجوهالمبايئة والسوائيةائلازمةللتنزل. 





قوله (ص+144:ء س؟١)‏ : «واذ اطالفيض» 

اىالنفس الرحمانى المحيط بجميع الكلمات التكويبيه كاحاطة النفس الانسانى 
بجميع الكلما تاللفظه- هوالفيض المقدس الناشى من المهب"اكّذى هوالفيض الاقدس 
و صيغّة جممالرباح باعتباران نسيهالقدسوان كان واحد؟ وما امرنا الا واحلة»)» 
لكنه نابم باعتبارالمراتب والماهيات ف ىالمقامات النازلة و كون زوالالنفسى وفناتها 
ايضا بالنفس الرخمانى انما هو باعتبار شدته و قوته و اجتماع النايم فى نسيم واحد 
وحدة حقكة و ظهورالوجوب بالوحدة والنور بالقهارئة فتنتفى الحدود والاانيات 
فىالاآنيكة المطلقته- و نطف ىالشعله” المكوتيكة تحت حيروتها اذ لا يتمكنالنورب 
الضميف فى مشهدالنورالقوى ١‏ . 

علم جون برفرازد شاه فرخار جراغ آنجانمايد جو نشب تار 

ثم انالنفخة التى تشتعل بالئار تفختان احديهما ما يشعل الصور المستعد”ف 
الدئيويئة و بعبارة اخرىالصور المشوبةبالهيولى المشار اليها بقوله تمالى : «و 
نفخت فيه من روحى"» والاخرى مابشع لالصور المستعدةة البرزخية والاخرويةتب 
الصرفّه: المشار اليها بقوله تعالى «وتفخفيه؟ اخرى فاذا قيام ينظرون» اى اذا هم 
دائمون بوجودالحق والنفخة التى تطفى النار نفخّة الموت المطفيّة [هذه الاجسام 
الطبيعة المشار اليها بقولهتعالى: «و تفخ فى الصورء فصعقمن ف ىالسمواتوالارض» 
وهدهالنفختة عزرائيلية والاخريان اسرافيليئه- و عليك ان تنظر نظرة» كليا فتجرى 


١‏ فوله: اذ لا يتمكن لنورا لضعيف....الخ . هذهالعبارة ماخوذة منالشيغ!لكامل الشيخالاشراقى الشهيدقده 
31 س ©1!» ئية؟ . 
كسس 6ج ىلم 4 اس فج اى ليه 





المثهدالثالث 


تىالانان الكبير مافى الانسان الصعير :«وما خلقكم' ولا يعشكم الاكنفس واحدة» 
فترى كلاه من النفخات الثتلاث واحدةوالكل من كل و ان كانت غير متناهية اذ 
الاحياء والا'ماتئة غير متناهية الا انها بالنسبه- ال ىالحقتعالى واحدة واقعه” دفعة 
واحدة سرمديّة كما قال «وما امرنا الا*واحدة'» 

قوله (عريةة١,ء‏ س4١)‏ ؛ «قلها باعتبار مايخصها منالقبول 

القبول هوالانفعال الادراكى منالملا' الا“على والمعل هوالتدبير ف ىاليدن 
والتاثير فى العالم الادنى و هما ف ىالا نازيما هو انان كالمدركة والمحركة فى 
الحيوان و فىالاسان بما هو حيوان . 

قوله (صريةوةاء س17) : «وبالثانية ستنبط 

اى الا “راءالجزئيكة بالرويات الجزئيئة كما مكل لك واماالكليات و لو فى 
الاعبال فبالعقل النظرى ولهذا كان مبنى الحكمتين النظرئه” والملمكة كلتاهيا على 
العقل النظرى لازادراالامورالكليكة سواءكانتامورا غيرمتعلقَة بالعمل كاالعلم بان؟ 
الفلك مستدير» اومتعلقة بالعمل كالعلم بان العدل حسن» وظيفةالنظرى؛ ثوانالاعمال 
الجرئية التى يعلقالعقل العملى اعومنالمعادكةالمذكورة ف ىالحكمّه- الممليه” و من 
المعاشية كبناءالبيت على وجهالاحكام والاتقان بحيث يترتب عليهالا ثارالمطلوبة 
مسة . 

قوله (ص.٠ه؟,‏ س؟., ”#) : «مختارة للخيرا و ما دظن خيراً 

الاول لاعمالالمقربين والثانى لاعمال اصحاباليمين لان غادات اعمالهم ظنيئة 


فانها خيرات صورية محدودة وان كانت دائمة اكلها دائم و ظلها و تلك عقبىالنار 


اس 25١‏ ى 2 اد سن 6هداى .© 





بخلاف غايات اعمال المقربين فانهاالاتصال بالملاءالاعلى والصيرورة اليهم و لقاءالله و 
رضوان منالله اكبر و فى ذلك فليتنافس المتنافسون و اما أصحاب الشمال فغايات 
اعمالهم وهميئّة دائرة زائلة لا'نها خيرات حسيئه” طبيعيه” كائنه” فاسدة . 

قوله : «ولهاالجربزة والبلاهة....» 

والتوسطبينهما السمى بالحكمه” جعلهاالشيخ مخصوصةبتوسطالفكرفىالامور 
المعاشية حيثقال فى الاهيانالشفا':«ليسيعنى بهاالحكمّةالنظريه" فانها لانكلف فيها 
التوسط البكة بلالحكمه العلميه” التى فى الافعال الدنيوبه فانالامعان فى تعرفها 
والحرص على التفنن فى توجيه الفوايد منكل وجه منها واجتناب اسبابالمضار من 
كل وجه حتى يتبع ذلك وصول اضداد مايطليه لنفسه الى شركانه او يشغله عن 
اكتسابٍالفضائل فهىالجربزة و جعل اليدمغلولة الىالعنق هو اضاعة من الانسان تفسه 
وعمره و 7له- صلاحه و بقائه الى وقت استكماله .... »© والاولى عدم التخصيص 
حتى يشمل الفكر فىالنظريات لكن لا انالامعان فيها جريزة فانه فصيلة بل مزاوله- 
كتبالمشكككين الدين لا يقفون على اعتقاد حق وديدنهم القدح والجرح و فضلهم 
النقوض والمنوع كالامامالرازى و اترابهوكذا مجالسة المتجريزين تجلبالجريزة 
ومزاولة الكتبالمقلدين فىالعقايد و مجااستهم تجذبان الغباوة كماقالالشيخ: «من 
تعود ان يصدق من غير دليل فقد انسلخعن الفطرةالانسانية» . 

قوله : «وهى من الاأخلاق....» قال:(قدسسره) فى مبح_ الكيفيات النفسانية 
من الاسفار: «اشتبه على بعض الناس وظنانالحكمة العلمية المذكورة هاهنا هى 
بعينها ماهو قسيم الحكمّة النظربه- و هذا فاسد؛ٍ لان هذهالحكمة العلميه” خلق 


. المطددالثانى ف ىالجواهر والاعراض اط 1182 هق ص 28؟‎ ١ 





نمسانى بينالحريزة والعباوة واذ قالوا: الحكمّة نظريهء و عمليه: . لم يريدوا بها 
الخلق لان ذلك ليس جزءة منالفلفه' بل النى هى احدى الفلفتين ارادوا بها معرفة 
الملكات الخلقية انها. كم هى و ما هى ؟وماالفاصله منها وما الرديه” منها ؟ وكيفية 
اكتسابها للنفس او ازالتها عنها و معرفه"السياسات السدنية والمنزليه” و هذهالعرفة 


ليت غريزئه: بل متى حصلناها كانتحاسله: من حيث هى معرفة وان لمتفعل 


فعلذ2 ولم تتحلق بخلق فلا نكو نالحكمة العمليه” وجوده نا و بالحملة الحكمة. 
العملية قد يراد بها نفس الخلق و فد برادبهاالعلم بها بخلق و هى فالتى جعلتقسمّة” 
النظر يه هىالعلم بالخلق والتى هىاحدى الفضايل هى نفس الخلق» انتهى ياختصار . 

واعلم ان كلا” منالحكمة وااعمة والشجاعه” فسمان؛ فطرى و كببى) فمن ب 
الننوس مائل" الىالحكسة اىالخلقالمذكور الذى هو ليس علما كالارادة والقدرة 
ونحوهما مائلّة وان كانت مدتة عمرها . ومنها ال ىالعفتة والشجاعه- كذلك ولايكلف 
بالفطريات فانها موهية ربائينّه” , 

ودولت آنست كه بى خون دل آسد بكنار 2« 

وقال على عليهالسلام: «رأيتالعقل عقلين فمطبوع و مسموع ول نإ نفع مسموع 
ادا لم بك مطبوع» : 

فائما يكلف ليصير النفس نورآ و نور! على نورء ولا شك انه بمزاولة افمال 
الحكمة والعفّه- والشجاعه” تصير الفطريات اتم و اى و ان قصورالحكمه- الفطرئة 
بها سبدل بالتمام «والله ولىالافضال والانمام» : 


ال ورنه با سعى و عمل باغ جئان اينهمه نيت . 





قوله : «كانت افضل» ومن هذا يقال: «الشىء بعر حيث يندرء والعلم بعزحيث 


يمزز». 

قوله : «ويكون الرأىالكلى عندالنظرى» مثلا" لنا مقدمّة كليه- هى ان كل 
حسن ينبغى ان يؤوتى به فيضم اليه صغرى هى ازالصدق “حسن” و كل حسّن ينبغى 
ان ينوتى به؛ ينتج: انالصدق ينبغى انيوتى به فهذا رأ كلى يدر كهالعقلالعملى. 
اذا اراد ان يوقم صدقا جزئيا؛ يقول: هذاصدق و كل صدق ينبغى ان يوتى به فهذا 


ينبئى ان يوتى به. وهذا رأى حزئى ادركهالعقل العملى مستمد! منالنظرى. ثم القوة 
الشوقية تخدمالعقل العملى كما انها فىالحيوان تخدمالوهم والخيال» والشوق هناك 
أرادة و ف ىالحيوان شهوة والفعل هناك عقلى و فىالحيوان تخيلى والغابة هناك 
عقلى و ف ىالحيوان تخيلى والغاية هن العقليه- دائمة كميادةالمريض له تعالى و فى 
الحيوان وهمية دائرة كعيادة لحلب متفعهدنيوية . 

قوله (ص١٠.؟,‏ س؟1١)‏ : «ان لالانسان ١‏ خواص» 

ذكر شطرامتها فى سفرالنفس" قريب بمباحث المعاد منشاء فليرجع اليه . 

قوله : «من غير ان دصير سسا تلفعل» وان كان منالكليات المتعلقة بالعممل و 
ذلك لان نسبةالكلى الى جميع حزئياته عل ىالسويه- فالاعتقاد الكلى با نالاجادةحسنة 
لاوجب الاجادة النخصوصة فىالوة تالمخصوص مثلا” ب لالاعتقاد الجزئى به يوجب 
الشوق الجزئى الموجب للفع لالجزئى . 


1١‏ في بطسا سخ الموحودة علدنا : أن للاتسان عنبين1لكاتنات..... 
1 أسفارالاربعة سفرالنفس ط ؟86؟١1‏ ه ق عى”1١‏ البابالتاسع : فى شرح بعفي ملكا تالشقس 
في خواصالانسان . 





المشهدانثالث 


قوله : «وهذه للجميل والقبيح» سواء كانا معالمشع من النقيض او مع جوازه 
على مرجوحية فيشم ل الاحكامالخمسة و سواء كانا هما يحكم العقل فقط بحسنهوقبحه 
أو مع كاغنية الشرع عنه فيشمل التكاليفعقلا و شريعة” و طرنقه” . 

قوله : «ولهذا بقال لهاالعقلالهيولانى» وكذلك يقال لهاالعقل بالقوة بمقابلة 
العقل بالفعل والعقل المنفعل بمقابلةالمقلالفسعال المتحول اليه النفس بالحركةقب 
الجوهرية . 

قوله : «وكلامنا فى مبدء نشوالانان يما هو انسان» اول كلامه (قدس سره) 
بالحقيقة جواب عما كان ظاهرالورود ولميذكر فىالؤال لظهوره و هو انه كيف 
تكون بالقوة والنفس قدانطوى فيها مقامالحس والخيال والوههوصارت فيها بالفل 


وان كان فىالتعقل بالقوة فدفم هذا بازمرادنا من كونالنفس بالقوة المحضة انما 
هو فى صورالعقلية ولو كان منالاولين لافىالصورالحزئية و اما خلاصه- جوابه عما 
هو صربحالسؤال من علمها بذاتها حضو رأوعلمها بقواها انضآ حضورا انطوائيا تبعاً 


لعلمها بذاتهما فهى انهما قو ةالعلم مث لاصل وجودها العقلى . 


قوله رص #.؟), س؟) 4. ه) : «كما انالتفس مادامت.....» 

والحاصل اشتراطالسنخية بينالعالم والمعلوم و كما انالسنخية حاصله" بينهما 
فى اصلالادراك كذلك فى اصل التعقثل و كذا من حيثالقوة والفعل . 

قوله (س#.؟, س١١)‏ : «فكذاالقوة العاقلة» 

اى كما انالنفس التى فى مرتبةالخيال معقولاتها صمو رخياليةبالفعل ومعقوليتها 
بالقوة كذلك عاقلية تل كالنفس لسكانالتضايف فهى قبل الاستكمال مخالطة بل صورة 





حسيه” طبيعيه” لكو نها جسمانيه” الحدوثروحائيةاليقاء . 
قوله ر(ص".؟, س7١)‏ : «ثم من بابالتخيل اوالتوهب» 
يعنى النفس علمها بنفسها فى مقام بلوغها الىالخيال والوهم وهمى و خيالى و 
علمهاالتمقلى بالقوة لا انها لا علم لها اصلا/فعلم الجهال نفوسهم كعلمالانعام بنفوسهم 
فى اوهامهم و خيالاتهم فيو همون لنفهم فىالاينالخاص والحهة السفلية الخاصه” و 
من ذواتالاوضاع و بالجمله” متصفه” بصفاتالاجسام . 


قوله (ص"٠؟.‏ س97) : «وظاهره فى زبادةاللفظالشريف اعنى من قبله» 
نفس العالم الظاهر الموجود وجودآ رابطيالذلكالمعذني المحتحب و أنه صار عينه و 


هو صور محدودة متفارقة بل فرق الفرقالسيالة » بل تف سالسيلان والنفس فى غايةت 
اللطافه- باى* شىء توجهت صارت هى هو و كذا اذا توجهت الىالعق ل الفعال مرة بعد 
اولى و كرثة بعد اخرى و لم يترك ذلكالرحمالشامخ و تحولت اليه و نعم ما قالب 
المولوى: 

ابن بخاك اندر شد و كل خاك شد وان نمك اندر شد و كل باك شد 

آن نمك كز وى محمد املحاست0 زان حديث با نمك او افصحاست 

آن نمك باقىاست از ميراث او باتوء اند آن وارثان أو بحو 

قوله (ص4٠؟)»‏ س5٠ء )١7‏ : «من شائنه ان يكون فيه ماهية كل موجود و صورته» 

اى صورتهالعقلية و ماهيته المرسله” المطابقة بحقيقته كما هو غأزالحكيمب 
العالم بالحقايق منالفحص والبحث حتى يظفر بالعنوان المطايق للمعنون سيما فى 





التصوران بحدودها و فىالتصديقات ببراهينها و بالجملتة بحيط ب : «ما هو» و 
دهلهو» و دلمهو» فى كل شىء له هذهالمطالب» والعقلالهيولانى لما كان محرداً 
فصوره” ابصًا مجردات من المعقولات المحرتدةوالدواتّالمفارقّة والهيولىالاولى لما 
كانت جسمانية فصورها ايضا جسمانيات[كذلك] والماهيات المحفوفة بالغرايب 
والعوارض الشخصِبّة المشخصة" . 

قوله (ه.؟., س2) : «فيوثك انها لذ) تجردت طالعتها حق المطالعة 
اىعلمها علما حضوريا لانها وجودات محضتة والوجود لابعلم كذهه علمآا حصوليًا بل 
علماحضورنًا فانالعلم بحقيقةالوجود اماحصولى غير اكتناهى نتحصيل عنو اناتهكالعلم 
بمفهو مهالعام وبمنواناتهالاخرى منالوحدة الحقة والحيوة السارية والعلم والارادة 
والخيريّه” و غيرها من مساوقاته وبتحصيل العلم بالمافيات الامكانية على ما هى عليه 
فانالماهيات ايضآً عنوانات مراتب حقيقةالوجود » واما حضشورى اكملي المجرد بذاتة 
والغانى باالمفنى فيه . 

قوله (0٠؟,‏ س7) : «فخرجت مزالقوة الى الفعل سطوع نور الحق....» 

رجوع الى او لالكلام و هو قوله : انالعقل الهيولانى عالم بالقوكة عقلى ... 

قوله ر(صه.؟. س؛١١٠)‏ : «والمقولات وغيرها ....» 

من المشاهدات والحدسيات والفطريات فى جعل المقبولات منالضروريات و 
اوائلالمعقولات نظر فانالمقبولات و هىال سأخوذة ممن يعتقد يصدقه كالانبياء 
والاولياء والحكماء مادءة الخطابةالمفيدةللظن والضروريات الت ّةالمشهورة موادها 
البرهان والبرهان المفيدة لليقين ولم ا“ر ف ىكتب الحكماءو المنطقيين جعل المقبو لات 
منالضروريات و توجيه كلامه (قدسسره) انالمراد بها المقيولات العامة التى هى 





مادة للحدل مث لالمدل حسن والظلم قبيح 'ثما يرشد اليه قولك: الكذب قبيح و كون 
هذه مقبولات لا ينافى كونها ضرورياتلعدم توقف العقل فىالحكم بها وان كانت 
بمعونةالعقل العملى كما انالنار حارة بديهيئة و ان توقف حكم المقل علىالاحساس 
والنظرى ما يتوقف علىالنظر و عددّالقومهذه مقبولات عامة ماد"ة للجدل بناء على 
مجرد التمثيل للمصلحة العامة والمفسدةالعامئه المعتبرتان فى قبول عموم الناس 
فمثل هذءالقضايا شروريات من جهة و مقبولات من جهة اخرى فيمكن ان يستعمل 
فىالبرهان و ف ىالجدل و هذا مثل تمثيلهللجزئيات بقوله: الارض ثقيلة؛ فانه ايضاً 
ذوجهئين فكما انه منالتحرييات كذلك المحسوسات الملموسات . 


قوله ر(ص0ه.؟: س6١)‏ : «لانه كمال لاول للعاقلة» 


اشارة الى ازالمراد بالملكة هنا ما يقابل القوتة كبا فى تقابلالعدم والملكة 

فكل ما يرفم قوة كمال والوجوداليقاب! للعدم الثأنى ملكة . 
الإثوله : «كما ا[الحركة كمال اول لما بالقوكة» كما انالمقل بالملكة تشبهب 
الحركة فى كونها كمالا” اولا” لما بالقوة كذلك فى انه بالعقل بالملكة يصير النفس 


عقلا” بالفمل ولولاالبديهيات لا يعق ل النظريات كما انه بالحركة والسعى يصل كلشىء 
الى كمالهالمترقب منه . 

قوله (رصو٠؟),‏ س١ه؟)‏ : «حيوة غير محتاح فيها» 

اى حيوةالعلم بالله والمعرفة به اذ للحيوة ثلاث مراتب احديها : ما ساوق-. 
الوجود دارت معه حيثما دار بل تمس الوجود حيوةالله الساربة فى كل شىء و ثانيها: 
مابلزمهالدرك والفعل كما يقال الحى هوالدراك الفعال وثالثها : العلم باللهوملانكته 





وكتبه و رسله واليومالا 'خر و بهذا الممنى قال على عليهالسلام: «الناس موتى و اهل 
العلم احياء"!» . 

قوله (ص05٠؟:‏ سسربه) : «شيراتبالانسان 

او نقول : مرات بالانسان 0 بحسى هد والا سمتكيال منحصرة فى نفس الكمال وهو 
العقل المستفاد» وفى استعداد اللاستحصال وهو العقل بالفعل» وف ىاستعدادالاستحصال 
وهوالعقل بالملكة و ف ىالاستعدادالسحض والاستعدادالاول و هوالعقلالهيولانى . 

قوله (ص”١٠؟,‏ س7١)‏ : «اذااعتبرت فيه مشاهدة تل كالمععولات» 

عتدالاتصال بالمدء الفعال ولو فى الدنا كما قيل ف ىالعارفين : دكاتهم وهم 


فى جلابيب؟ من ابدانهم» . 


و مراده (قدسسره) بالاتصال الاتحاد والتحول فانه (قدس سره) قائل باتحاد 
النفس معالعقلالفعال بعدالاستكمال, بالحركة الجوهرية و فى لفظالجيم السعرف 
ب 

باللامالمفيد للعموم إشارة" الى اعتبار مشاهدةالكلدفعة"واحدة” دهرية فى [السستفاد] 
" لا بالنسبة الى كل واحد كمااعتيره بعضمنهم زعما منه ان مشاهدة [الكل] مادامت 
النفس فى عالمالطبيعة غير ممكنة و ليس كذلك اللهم الا ان يرادالتفس يما هى نفس 
لانالنفس اذا ماقت موتا اختياريا فبلموتها الطبيعى صارت عقلا" لا حالةماتظرة 
له و تخلصت عن التعق بالزمانى و كان علىعليهاللام يتلو آيات الكتاب التكوينى 


١ل‏ ومنالبديهى ان : قاتل هذاالشعر(و ساير اشعار افتى كتبت فى ديوان منسوب الىالامام سيدالموحدين 
امي رالمومنين خكيمالمرب والعجم » روخيفداه). هو:علىين ابيطالب القيروانى ره.. 

؟- والقفائل هوالشيغالاعظم فىالاشارات نمطالعارفين 

اى في العفل بالمستفاد لانالنفس بعد صيرورهاعقلا بالمستفاد يشاهدالحقابق دفمة واحدة دهرسة 
مغر تدربج و على سبي لالانتقال من ممقول الى معقول . 





والتدوينى دفعة” واحدة والعقل انهالحبروت و تراه الدهر الايمن الا'على و كازب 
الطبيعه” و لوازمها سلبت عنه والعافل يظنئه هى . 


و قالالحكماء الراسخون: لا بلغالانسان درحة التأله ما لم يصر بدنه كقميص 
بلبسه تارة” و يخلعه اخرى بل قيل ريما بصير هذا ملككة له. ١‏ . 

واقول: هذا ف ىالعقل ليس يغرب ومن كان له توقف كان بالحقيقة توقفه فى 
اتحادالتفس بالعقلالفعال و جوازالحركتةالجوهرية ولا غرو فى اعجب من ذلك و 
مما يكير سورة استبمادك انالعقل و هوالبلكة البسيطة هو مابهالاتكشاف الواحد 
يتكشف به كل الحقايق السو جودية لا*نحقّالعلمهو الملكة والدركهوالنيل والوجدان 
والعقل بالفعل واجد و نايل كل المعلوماءتالمكتسية وان كنت فى ريب فزنه بالجاهل 
الا'مثى والخلط والغلط من عدمها فى الخيال و كان النفس عند المستعدين هى!لخيال 
نسو الله قانساهم انفسهم . 

تا توخودرا بيشويس دارى كمان )2 بسته* جسمى و محرومى ز جان 

زيروبالا بيشويس وصفتناست->206 بوىجهت أزذات جان روشناست 

ومما ينورالمطلب: در الجزئيات منالحسسالمشترك اذا اتى الحواسيس اخبار 
مدركاتها له بان يكون ف ىالبصر شىء منالمبصرات وف ىالسمع فى ذلك الوقت شىء 
منالمسموعات و فى الشم” شىء منالروايحوهكذا. 

قوئله (ص/اء؟,» س17١)‏ : «الاول تهذببالظاهر » 

وان شئت سم الاول : «تحليه”» بالجيم والثائى «تخلية» بالحاءالمعجمة والثثالثك 
«تحلية »6 بالمهمله- 


١‏ اىالتلبى بالوجودا لحقاني و خلع وجودالامكاتى 
؟ و بعد هذه المراحل مرت ةالفناء على اقسامها و مراتبها (رزقنا حلاوته , 





قوله رص/7؟2» س5١)‏ : «والثالت تنوررها بالصور العلمية. .. ٠‏ 

لعلك تقول : ما بعنى بالصو رالعلمية؟ فان عنى بهاالب دبهيات الست” فهىالعقل 
بالملكة وان عنى بهاالنظرياتالسكتسبة بالبديهيات فهىالعقل بالفمل و على اى؛ 
التقديرين فهسا من مراتبالنظرى لاالسلى 

اقول : المراد تصقيلالنفس و تهيثها للملوم الحقيقيتة والاقبال على ان يكون 
تصدد تحصيلها و كل ذلك عمل . 

قوله : «والرابعة : فناءالتفس عن ذاتها» وللفناء ثلاث مراتىي: الحو والطس 
والمحق. فالسحو رؤية فناءالافمال فى فعلهتعالى والطسس رؤيئةالصفات ب فانية فى 
صفته تعالى والسحق شهود كل وجود فانيافى وجوده تعالى ففىالمقامالاول «لاحول 
ولا قوة الا بالله» وف ىالسقامالثانى برلااله الاالله» و فى المقام الثالث ولاهو الا هو» 
اعنى يصير الاذكار الثلاثة مقاماً للدذاكر فيكون مقامة مقامالتحقق بها بعدطىمقامى 
التعلثق والتخلق بها و فى قولهم فى ممنىالفناء هو: ازيرىالالككل قدرةمستهلكة 
فى قدرته تعالى و كل علم متهلكاً فىعله تعالى و هكّدا الىآخر الصفات بل 
كل وجود مستهلكا فى وجوده تعالى و فىقولالمصدف (قدسسره) وقصرالنظراشارة 
الى انالمقصود بالدات هو العلم والسعرنةوالعمل مقادمه- و وسيله” له و تصقيل 
لحصول وجهالسطلوب و لهذا فسرو! ان”العمل ايضا الرؤيةالشهودية و حقالسعرفهة و 
قصر نظرالفؤاد على ملاحظه- رب الاقطابوالاوتاد . 

قوله (صلهمه؟؛, سه) ؛ «البعضها ف ىيالحق 

قد ذكرنا فى اوابل حو اش ىالاسفار اصطلاح اع ل الله ف ىالاسفار ان تشاء ترجع 
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البنها ١‏ 
قوله : «بحسبالتصور» اى بحسب (ماهو» و كم هوع و نشرع بعد فى بيان 
دهلهو» بل مأكان «ماهو» ماءالشارحّة فانالحدود قيل اثباتالوحود المحدود 

بالرهان حدود اسمية و بعده انقلست حقيقيئّة . 

قوله (صمه؟, س1١)‏ : «والوهم يجردها عنالكل » 

مم اضافّه ماالىالمادة لعلك تقول: ليسهذا مطابقآ لنفس الامر لانالتجرد عنالكل مع 
بقاء اضافتة لايرد على ماوردالتجرد ازالاولان عليهلان مدرك الوهم المعانى الجزئية 
كالمحبةالجزئيةو العداوةالجزئيه” و نحوهماومدر كالحس والخيالهو الصورةالمحسوسة 
والاشباح المثاليه- و ليس [مطابقا] للمثالايضا لانالهضومالاربعة اعنى الهضم المعدى 
الكبدى والمروقى والعضوى كلها تردعلىمادة كيلوس فان مادةالمذاء يبقى ست> 
ساعات ف ىالمعدة حتى ينهضمالانهضام المعدى ثم يبقى ستساعات فىالكبد وهكذا 
حتى نتم اربع و عشرون ساعّة عددساعاتيوم و ليلة واماالمثل له فليس كذلك كما 
"علمت . 


والجواب ازالمراد هنا بالمعنى الحرفىالدرك للوهم هوالاضافمة الجزئيئة فان 
التجريدات ترد على شىء واحد فانالبياض المعين المدرك للياصرة محرد عنالمادة لا 
عنالوضعالمعين بالنسبة الىالبياضالمحسوس بالعرض والمدرك للخيال مجرد عن 
بعض غواشى المادة انضاً و هوالوضعالمعين والبياض المطلق المضاف الى البياض._ 





1 و قف نقل ممنىالسفر و اقسامه عنالشيغخ المحفق الكامل ابىالفنائم المولى عبدالرزاق فى حواشيه 
علىاسفارالاربمة حرفا بحرف من دون تصرف فىكلامه مع أن كلامالشيخ خال عناتتحقيق اكافى و 
ان شت تفصيل الكلام فراجم الى ما كتبئاه ف ىالاسفار الاربعة . شرح مقدمه' قيصرى طام؟1 ها ق ص556ه . 


المتهداكثانث 


المعين الذى فى الثلجالمعين مجرد عن المواد والجهات والاحياز والاوقات و غيرها 
الا عنالاضافة السخصوصة الىالثلجالممينوعندالمصنف (قدس سره): الوهم عفل 
مقيد والموهوم معقول مقيد كما لا بخفىعلىالناظر ف ىكنبه' والبياض الصرف المطلق 
مجرد عنالكل ولو اردنا بمدرك الوهممثلالمحبة الجزئية قلنا تردالتجريدات على 
شىء واحد ايضا فانالصورة التى ؤخدمنها ذلكالمعنى عبن ذلكالمعنى كما لا 
يخفى علىالعالم بنتماوت مراتب الوجودبالتشكيك فان مابه الامتياز عين ماب 
الاشتراك ثم بحردالمحبةالجزئية عن الاضافّة المخصومة والتوحيد اسقاط الاضافات 
وهىالمحبه” المطلقه: التى هئ صرف المحبة ولاميز فى صرفالثىء ولا يتشنى ولا 
6 

قوله رصريهء؟: سسرية) : «ولوجود مثل هذه الامور ف ىالنفس يمكتنا... » 

قد مر ان وحدةالشخصية المعتبرة فى موضوع المتقابلين هىالوحدة الوضميئة 
الجسمية فتذكر. 

قوله : «مما استحال...» قدمخصص للثلاثة لا نالحركة القطعيه” غير موجودة 
بنحو اجتماع اجزائها بقاء فىالخارج الائفىالذهن وكذاالزمان الذى هو مقدارها . 
واماالحركة التوسطية و مقدارها الذى هوالا زالسيال فهما موجودان فىالخارج و 
كذا لا نهايةالشديدة كما فىالمجردالجامم للانوار كلا” بنحو بساطة وكمال بل اللانهاية 
المدديه- كما ف ىالنفوس الناطقه” عنالابدان على مذهب الحكياء كما يمثلون فى 
منطقيا:هم للكلى الغيرالمتناهى الافراد بهاوهذاالبرهان يشبت تجردالنفس وان كانت 


١س‏ واستدل على هرامه فىالاسفار سفرالئفس ل 21146 ق مبحث نفى مخ؟ 





فىمرتبةالحس المشترك والخيال فان ادراكالحركة و غيرها بنحوالجزئيه” انما هو فى 
الحس المشترك منالخارج اوالداخل . 

قوله (صرية٠ه؟؛‏ سربة) :«ومن الشواهد...» 

هذا رابعالبراهين المذكورة فى هذاالاشراق والمراد بالوحدة والبساطة اعم> 
مما فىالوجو بالداتى و مما ف ىالوجود مطلقاً فان كل كثرةمؤ لف. منالوحدا تالمحضة 
وكلتركيب بالاخرة من بسائط بحته- والاللزمالكثرة بلاوحدة واذا ابطلنا الوحدة 
ايطلنا الكثرة و حاصلالرابع: انه لوكان تالنفس جسماً ومانى الجسم منقسملزمالخلف 
فى الوحدة والبساطة المدركتين لها . 

قوله (صيهه؟, س؟1١)‏ : «اذا قي ل الوحدة قد تعرض للجم او يبحمل عليه ...» 

الاول باعتيار اخذها يشرط لا والثانى لاخذها لابشرط اوالاول ف ىالوحدف 
التى فىالقوة المدركة على تقدير جسميتهاوالثانى فى وحدةالبموصوف بالوحدة . 

ثم انالاشكانل والانحلالالمذكورين فىالعنوان احدهما مشوب بالاآخر كما 
ترى و خلاصةالاشكال: اتكم استدلتم بادراكالوحدة و عروضها للقوةالمدركة على 
تحردها و وحدةالماء اوالثار اوالانسان اونحو ذلك اتصالة قابلة للقسمه” فيحوز ان 
يكو زالقوة المدركه- لما جدانيه- . وحاصل الانحلال انا لا نتمسك ف ىالاستدلال 
بمطلقالوحدة ب لالوحدة المطلقة الحقيقيهفان تمسكنا بوحدة اشخاص الجسم يتطرق 


الاشكال و ان تمسكنا نفس الوحدةالحقيفية بل بادراك اىةٌ معنى صرف و هو لا 
يتنى بنفسه فلا اشكال . 


قولهة (صيةء؟. س5١)‏ : «بل كل معنى....» 
اذ لاميز فى صرف اى” معنى كان و كلمة بل للترقى فانالكلام فيما قبلها فى 





نفس الوحدة وفيما بعدها فىالواحد فالبياض الصرف المتفرد عن الاجانب والغراب 
موضوعا كانت او عوارضه منالزمان والجهة والوضسع و غيرها ان 'ثنكام الوهم 
فبالاضافة ال ىالمحل اوالزمان او غيرهما والفرض تحرده عنها هذاخلف و هذهالمعانى 
آنات لحقيقهالوجود الماخوذة منفرد ة عنالماهيات التى هى اجانب لها من حيث 
شينية الماهية بما هى شيئيه- الماهيه” و منحيث نفها نفسها بالحملالاو“لى و انها لا 
تأبى عن الوجود والعدم فان سرت من الوجود الى هذهالمعانى واستئبيلت احكامهما 
منه فقد سرت من الحق ال ىالخلق وازسرتمنها ومن احكامها من وحدتها و صرافتها 
اذااخذتها بنمسها ال ىالوجود فقد سرت من الخلق الىالحق . 


قوله (ص١٠؟:‏ س١‏ ) : «واوردالشيخالهروردى على هذا» 


اى الوجه الرابع و حاصل ايراده: ازدليلكم مبنى على ان يكو نالوحدة عرضاً 
متأصلا” حتى يقال: اتقسامالمحل يستلزم انقسامها وهى امر وهمى اعتبارى و ليس فى 
الخارج الا ذا تالواحد لا وحدته بالدليلالمؤلف منالمتصلة والمنفصلة الذى ذكره 


قوله (ص١؟9؟,‏ سه) : «وفىالثانى كو نالسعسم ....» 

اضا كون شىء واحد شخصى فى محال متعددة بل غير متناهية . 

قوله (ص١؟؟ء‏ س7) : «فنقول اولا...» 

فانكم تقولون لا صورة للوحدة فى الجسم كضميمة البياض و اماالوجود فيب 
الذهن فلا تضايقون فيه كما فى كل اعتبارى فكيف فى الاعتبارى النفس الامرى الذى 
ليس منقبيل نا بالغول فما تقولون فى [تلك] الوحدة الذهنيكة يمد ورود القسيفقب 
الوهميه” على الجسم وما تختارون منالشقوق التى ذ كرتموها فماهو جوابكم فهو 





جواينا . 


وله ر(ص١0؟.‏ س"15١)‏ ؛ «واذا علم بالشهود....» 

ان قلت: اذا علم كل احد وجودالنفس علما حضوريآ امكن اكتناهالنفس لكل 
احد وهو باطل قطعا . 

قلت: العلوالحضورى كالحصولى اجمالى و تفصيلى و لكل منهما مراتب فعلم 
النفس يذاتها فى سن الرضاعة حضورى وفىحال بلوغها و تحولها عقلا مستفاد؟ اوعقلاء 
أكليا ايضا حضورى لكن ابن هذا من تلكوهذ! كالمشاهدة البصرية فمشاهدةالانان 


الكامل عن بعد مشاهدة وعن قرب بمواصلةوخلطة واستحضار لكماله و جماله وجلاله 
تفصيلا” مشاهدة ايضاً . 

قوله (ص؟١؟.‏ س١)‏ : «ووجود كل نفس هو ما يشير اليه كل اخد بأنله 

وبهذااستدلالشيخالاشراقى على !٠ن‏ النفس الناطقة لا ماهية لها فان كل ماهيئه- 
يشار اليها بهو و حقيقه- النفس ما يشاراليهابانا فهى وجود بلا ماهيكة وان كان ذلك 
الوجود دونالوجود العقلى اوالوجوبى . 

قوله (ص؟١؟»‏ س١٠)‏ : «لا من دليل ووسط» 

المراد بالدليل ما يشمل مث ل الدخان الدليل علىالنار و مثل مايقال: العالم دليل 
على الصانع. فلوكان وجمدان ذاتك حينئذبالدليل الجزئى كالحس كانت محسوسةلكن 
الفرض عدم استعمال الحس ولوكان بالدليل الكلى لكانت معلومة حضوريآ علىالوجه 
الجزئى . 

فوله : «لعلى ادركت بهذاالغرض» اى بوهمى ادركت ذائى والمقصود اثبات 
الوسط وانالوسط عمله و اذا كان بفعله كان تجردها معمولا مفروضا . 





المشهداثثالثك 


قوله : «تارة” انكروا بقاءالذات» واما ما شاهد من بعاء هو بةالغرس و أزفيه 


شيئا غير مبدل و ان غيرالمتبدل غير المتبدل فلعلئه عندهم منياب تجددالامثال على 
سبي ل الاتصال . 

قوله : دولا نفيد ازيد من هذا» اى التجردعن المثال كيف واكثر الناسمجازاتهم 
ليس الاالامور الصورالمثالية . 

قوله : «و بعضها مما يقتضى....» وذلك البعض مثل ما تمسك فيه بادراك 
النفسالكليات العقلية والوحدة والبساطةفذلك يبدل على تجردها عن الكونين- 
الصوريين الطبيفى والمثالى كليهما . 

قوله (ص04؟2: س؟) : «حصلت فى الحسم بسبب» 

اى يسبب طار فلا برد مثلالبرودةالزائلة عنالماء بالقسرالعائدة ائيه بعد زوال 
القسر استكفاء بذاته . 

قوله (ص؛4١؟),‏ سيه) : «والعلوم كلها لابجتمع وجوداتها فى دفتر واحده 

اى وجوداتها الكتبية فضلاك عن الصورية النوريه” فالوجود الكتبى لحدوث - 
العالم حو قولنا : العالم حادثالمنقوشعلى لوح جسمانى . واما وجودهالملمى فهو 
مطابق لتجدد كل مافىالعالمالطبيعى منالازل الىالابد من كل جسم و طبع وغيرهما 
فانه قضيكة محصورة حكم فيها على كلفرد و صورالكل مشمو[الموضوع و هذا 
الموضوع وكل موضوع مشمول وجودالنفس ولا تصادم ولا تزاحم عليها «وفيك 
انطوى العالم الاكبر» . 

قوله : «فضلا” عنالتصرف فيها» اىانشاتهاء وتصرفت فيها ممعآ او انثاتها من 
كتي العدم لا انها متصرفة فيها فقط كما ف ىالاجسامالطبيعية . 





قوله : دفما ظنك بنفوس كريمّه الهيكة» يعنى انها اجل شأنا من انشاءالاجرام 
المظيمّة بل ليس همها الاالله ولانصسالغيرلمٌادها الا هو . 

قوله (ص"١؟؛»‏ سية) : «يمنعها عن جودةالتعقل» 

او يشتبه عدم جودةالادراك للحزئى بعدم جودة التعقل والقتوى الجزئيكة 


قوله (ص5١؟,‏ س17) : «عينالتالى» 
اى بمحردالاختلال فى التعقل فى بعض الاوقات و بمض الشقوق لم ينتج ان» 
التعقل بآلة بدنيئة لان وضعالتالى لا ينتتووشعالمقدم بخلاف الرفع للرفم . 


قوله ر(ص؟١؟,‏ س17) : «ولا تتخلل الا'لة بينالشىي" ونفسه» 

والا لى ادراكه بالا“لة فابطلالاول بمحذورين والثانى بانه لو تخلل الا“لة 
بي نالشىء وآلته تللت الاالات والثالثبانالادراك نفه غير وضعى . 

قوله (ص4م١؟؛‏ سم) : «فى حق آدم واولاده» 

اى آدم النوعى لتقدم مطلقالانان' فى قوله تعالى : «ولقّد خلقنا الانان 
(الا”بات) فى هذهالاضافة نهابةالتشريض والتبجيل منالله تعالى بالنسبه- الى آدم 
لان روحه عليهاسلام ليس زايد؟ على نفسهاذ لا معنى فى ذاته سوى صريح 5 
الح ىالحقيقى الذاتى فانهالحيوة القائمةبالذات لا كحيوةالانسان اللبشرى العارضة 
له فالا"ثتينية فى اضافته- روحى هنا اعتبارمحض اذ لا ماهية له بخلاف ماف ىالانسان 
فاله باعتبارالماهية اوالمتعلق لا بد ان يكون حيوة بالذات حتى تكو نالحيوة فىشىء 


| اوافضيقة المضدية باعتبار مظهريتها الاسم (ينه 21 عالم و فوق هذه مرنبة ظهورالانسان في الاسم الاعالم‎ -١ 
. لهورها فى هذه الاسم و مقام اتشارها عع الاسم الاعلقم لاتخادا لذاهر والمظهر وجودا‎ 





المشهدالتكقت 


لا بالذات كانسلم والارادة والقدرة وغمرها. 


قوله (صخم١؟؛:‏ سيغءة) : «وفى عيسى غليهالسلام» 

و كلمة القيها الى مربم منهالكلام فى: روح منه : كالكلام ففى: روحى. واما 
الكلام فى الكلبة فهو ان كلمته تعالىامربةلاخلقيه” وبالحقيقه- كلماته التامات اى 
المقول المفارقات الكليات و بوجه كلامهتمالى كالكليات العقلية والقضايا المقليه” 
التتى هى كلما القلوب لا كالاحاديث الخيالية والموجودات الغيرالقارة الضعيفّة ولو 
قيل بحسب التأويل اريد عيسىالنوعى كادملم يبمد كما قد'منا لك إن اول نشأةالانان 


البشرى ف ىالصمود آلدمية و نشأةالروحيكةالامريّه- فىالا'واخر عيسويه” و عيسى 
روحالله و منزله فى سماءالارواح كما انكدم خليفته ف ىالارض و عليه ينزل ما فه, 
الاخبار ان عيسىعليهالسلام ينزلمن السماءف ىآخرالزمان و بالجملة كل هذه طويلة و 
فى سلسله- الترقيات الى الغايات والدهرروحالزمان نسبتهاليه نسب ةالروح ال ىالجسد 
وانحفاظ الصورة لاه ل الصورة مرعى ملتزم 

قوله (ص7؟؟؟, س١١)‏ : «ومما لا يعلمون» 

فيه إشارة الى نعأة التجرد فان نشأةالت_جرد مما لا تعلم بالمدارك الظاهرة 
والباطنة الجزئيه” والزوجية فيها هىالتركيب فيهامنالوجود والماهيئه” اوم نالوجهين 
وجه يلىالرب و وجه بلىالنغس اوتماقهالذاتها وتعلقهاليدثها او من الجنس والفصل 
او منالنوع والمصنف والمشخص والتركيب فيما تنب تالارض وفىالحيوانوالانان 
البشرى هو هذه بعلاوةالتركيب من المادةوالصورة . 

قوله (ص07؟, س؟١)‏ : «وقوله اليه يصمدالكلمالطيب 

اى الكلم التكوينيكة المجردةالظاهرة عن لو ثْالمادة و لواحقها والصعود همي 





التحول الىالذايات المقدسة المنزهة كتحو | النفس القدسيئه- ال ىالعق ل الكلى الفعال 

قوله ر(ص/!١؟,‏ س؟1) : 

و قوله تعالى: اقد خلقناالانسان . الشاهد على احسن تقويم اى تقوم جنبة 
الامرئة بالقيوم تعالى تقومآ وجوديا والمتقوم بالمجرد مجرد . 

قوله (ص١؟:‏ س4١)‏ : دو قوله تعالى: ياايتها النمس 

الرجوع هوالتخلق والتحقق . 

قوله (ص؟١؟,‏ س6"١)‏ : «فمثل : من عرف نفه فتبد عرف ربه» 

اى من عرف ننسه بأنه برزخ جامع بين صفتىالوجوب والامكان يل بانهجامعم 
بين صفتىالتشبيه والتنزيه و انه معلم بالا“سماء جميعآ و مرآت لها تحاكى كلها عرف 
ربه. او من عرف نمه بانه خلقالله تعالى مثالا” لهذاتناة و صفّة” وفعلا” + اماذانا فيان 


يعرف انها مجردة عنالاحياز والجهات والازمنة والاوضاع و نحوها و انها لا داخلة 
فىالبدن ولا خارجه” عنه واما صفه- فان يعرف كيفية علمها نفسها و غيرها وقدرتها 
وفاعليتها بالرضًا » او بالعناية» تقواها ومنشاها و كيفية تكلمها المقلى الوجودى و 
كيفيه عشقها و ارادتها لذاتها و كثارهاعلىوجهالعناية الخالية عنالنقص والالتفات 


بالذات الى ما سواها و غير ذلك منصفاتها 

واما فعلا” فيان بعرف كيضة ابداءعها واختراعها و خلةها لما تشاء و تختار بمحرد 
الهمّة فى مملكتها فحينئذ عرف ربه ذاتآو صفة” و خملا او من عرف ته اى تمس 
الكل كما قالتمالى: «النبى اولى بالمؤ منين من نفسهم » فقد عرف ريه اى من عّتركف 
نفسه بالفقر و.انه لاا شىء له والامر كل هله فلا فعل له و يتذكر وجوده فى مقام 
توحيدالفمل بلاحول و بلا قوتة الا بالله الملى"المظيم ولا صفة له و تذكر فى مقام 





نوحيدالصفة «بلااله الا الله» له و يتذكرفى مقام توحيدالذات بلااله الا هو ركف 
ربه بالفناء و شهد فعله و صفته و ذاته ف ىالافعال والصفات والذوات و اذا عرف 
نسه بالحدوث والتحدد الذاتى والحركةالجوهريّة والسيلان الوجودى عرف ربه 
بالبقاء وا نالاصل والوجهالباقى فى جميعالسيالات اعراضا كانت او جواهر نفوسا 
كانت او طبايع ثباته و قدمه و شهد اناقليم البقاء بشراشره من صقعه و كذا اذا عرف 


نفسه بالعجز عرف ربه بالقدرة وقس عليهنظائره او من عرف تفسه فقد عرف ريه 
اولا" بطريقاللم فان اوثقالبراهين باعطاءاليقين هوالنمط اللمى . وبعبارة اخسرى 
تناسب مذاق المتألهين اذا عر فالانسان ربهاولا” ثم عرف نفسه فقد وهم سيره من الحق 


الىالخلق و هذا اعلى من ان بقع سيره منالخلق الىالحق بان يعرف نفسه اولا” ثم 
يعرف ربه والى هذا اشار من قال : 
كر بحق داناشوى دانىكه جيست 

الفعيل هنا بمعنىالمتفعل اى المنذر مثن « يديم السماوات» بمعنىالمبدع والمراد 
بالعربانئ: التحرد عن المادة بالمعنى الاعم بحسب اصل الوجود. 

قوله (ص!9؟, س7١)‏ : «اناالنذيرالعريلن» 

قوله : «ابيت عند ربى» الشاهد فى العنديه فان من عندالمجرد من له مقامب 
المندكة فى مقعدالصدق لدىىالمليكالمحرد عن المواد و لواحقها محرد مثله بلمحرد 
شحرهده . 

قوله رصلم١؟):‏ س”) : «لن يلج.....» 

المراد دملكوت السماء عالم العقو ل الممارقة و بالولادةالكانية التحرد و صيرورة 
النفس عقلا” بالفمل» اوالمراد به عالالمعقولات و ديار الكليات النفس الامرئة و يها 





تولدالمقل بالملكة فى عالم العقلالمتفعل . 

قوله رصيهم؟؟., سلا) : «خارجا من ناير الاشياء» 

اى ذانى محردة عن المواد والاحياز والجهات والاوقات و غيرها بل فيه طى' 
صورالكونين و رفضالعالمين فضلا” عن عل ىالمكان والزمان . 

قوله ر(صهم١؟,‏ س97١)‏ : «فاكون فوقالعالمالعقلى كله» 

و ذلك بالاتصال بحقيقةالوجود المنبسط اتصالا” حقيقيا لا اضافيا و هو فوق 


عالمع العقل فانها الرحمة الواسعه” و .هذا ما قالالشيخ الاشراقى : انالنفس وجود و 
لا ماهية له؛ و تبعه المصنف قدس سره وما قال بعض آخر: انه لا تقال علىالمس 
اكثر من موجود. و اذا كانالنفس بهذهالبساطة فمافوقها اتم و أولى . 


قوله: «المعروفئة «بتفاحيكة» سميتيها لانالمعلم كان يشمالتفاحة حين مرضه 


ويتكلم فىالحقايق . 

قوله (صريه؟؟, س7١)‏ : «وقال انباذقلس انالنفس انما كانت....» 

اراد بالمكان العالى: عالم العقل او: عالم المعنى و بكينو نةالنفس هناك: كينوتها 
المقليه- الكليه" لا كينوئتها النفسيةالجزئيكة لانها باطله- و بالخطيش» : الخطيئة 
التكوينيئه- . وهى الامكان الذى فىالعقلفانه مناط السوائية لاالتكليفية اذ لي سهناك 
تكليف و تشريع و بالسقوط النزول عنالمقامالشامخ الالمى ولكن بلا تجاف عنه بل 
بتحو القاء الظل والمكس فان وجودالنفسهاهنا ظلءٌ وجودالعقل هناك وخطيئكتها 
التكوينية و هىالامكان الاستعدادى فيهاوفى متعلقها اذى هواليدن عكس الامكان 
الذاتى هناك فلما تنزلالامكان الذاتى التذى هو ف ىالعقل الفعال صار هنا استعداديا 
كما أن ذاته لما تنزلت صارت تسا فلولاتلك الخطيئةلم يكن هذهالخطيئةالتكوينيئه- 





المشهدااثانثت 


هاهنا ب لالتكليفيه- هاهنا اذ معلوم انهلولاالماهيةالامكانية و امكانها لما كان 
فىالوجود كثرة و سوائيه” و اراد بالغرارمن سخطالله قاهريّة نورالله وانه لا يمكتن 


النورالائغد١‏ الابهىالنور الاضعف الا تق ص من البروز فى ساحة عزه الا ان بهم فيسب 


المراتب المتآخرة وان كان هذا ايضا منالا"و“ل . 
«نور مه هم زآفتايست اى يسر 

قوله رص ١؟)‏ س١‏ ) : : 

المراد بالانفسالمختلطة الول اماالاتفس الحيواية المنفصلهة كما ترى من 
اغانتها للحيوانات الاهلية بل بعض الوحشيه- ولو بادخالها فى ضصراطالانيان وتقربيها 
من الله تعالى واماالانفس الانسانية الناقصةالمنتفعه- يتدابير النفوس الكامله- وسياستها 
لاهل المدن و تباديها بآآدانها و اماالاتض الحيواتية المتتصله الواقمه- فى صراط ب 
الانسان فا نالصيصيئة الانسيكه- قبل نزول1دم ضاعف اه تمالى جلاله فيها مواطن 
قوىالنبات و معاطن الحيوانات ومعلوم اغاثتها و اكمالها اياها فان هذه الاتمس 
متحركة بحركات جوهريّة الى ان نتصل بالنفس الناطقه” و تتحد بها كما تتحد هى 
بالفعل الفعال و رو حالقدس الى ماشاءالله تعالى . 

قوله : «ولا رفضه فى جميعالمواضع» والسر فى ذلك انالنفس ذات مراتب 
ودرجات و هى مع كونها فى اعلىالموالىكمرتبة التفس الكليئة الالهيئه- والجوهر 
اللاهوتيه- فى ادنىالادانى كالطبع ولكنبلا تجاف فهىالمثل الاعلى ار بالارض 
والسماء الجامع بين صفاتالتنزيه:والتشبيهواسماءاللطيف والقهر فى ايضا متعلمه" 


. هذه العبارة منالشيخالشهيد ذكرها فيالمطارخات وحكمةالاشراق‎ 1١ 





بجميع الاسماء «علم آدءالاسماء كلها'» . 

قوله ر(صء١٠؟؟:‏ س”,ت) : «ان علة هبوطالنفس...» 

[و]ان اريد علّة حدو ثالهبوط اريدبالريش: العلم والقدرة الجبروتيين. وان 
اريد عله استدامة الهبوط اريد بالرش :رياش جناحىالعقل النظرى وارتياشهما 
فعليتهما بعد كونهما بالقوة . فان لل:فسعقلين هيولائين بحسب العلم والعمل . 

قوله : «امور شتى» قد ذكرنا فى تعليقاتنا على سفر النفس" من الاسفارالاربعه- 
بعض العلل والنشكات لهبوطها من شاء فلينظر اليها . 

قوله (ص.ه؟9. س١١):‏ «ثم يكن منالواجب تعالي» 

اى منالواهب تعالى والمراد نفىالامتناع واثبات الامكان العام فسانالممتتع 
واجبالعدم فاذا لم يكن عدءالعقل فىالعالم واجبا لم يمتنع فيه فكان ممكنا فكان 


واقما لان مجرد الامكان الذاتى يكفى فى قبولالوجود فىالمبدعات و كليئةالعالم 
بحملته ابداعية؟ 


قوله (»؟؟ س؟١)‏ : «فلهنهالعلة ارسل البارى تعالى النفس....» 
المراد النفوس الفلكيكة للافلاك والصورالمثالية للبسامط العنصريه- والبعادن 
بقرينةالمقابله- لقوله : م ارسل نموسنا و فسكلت فى ابداننا : 


قوله : «فما وجدتها» ونعم ما قال الشيخالعطار النيسابورى . 


ا سمس ؟ آية .م١‏ 

؟- سفرالئفي 11485 هداق ص ١١.١‏ 

؟- لان اعصل وجودالمادة والهيولى منالمبيعات وان ورد عليهالصورالجوهرية متبرجة وان مئثلت الحعمق 
أن علة وجودالمادة والصورالحائة فيها أوالملحيح معها قديمة و كذ١ا‏ مملولها و ذلك لا يافى حتوكثب 
العالم خدوتا زمانيا . 





كفت جون بقراط در نزع اوفتاد داشت شاكردى وكفت اىاوستاد 

جون كفن سازيم وتن ياك تكنيم در كدامينجاى در خاكت كنيم؟ 

كفت اكرتو بازيابيم اى غلام دفن كن هرجاكه خواهى.والسلام 

منكه خودرا زنده درعمرى دراز ١ح‏ يىتبردم» مرده جونبابى نو باز؟ 

أى تفريده و توحيده و بمقتضىالسنخية بي نالمدرك والمدرك افرادالتوحيد 
لازم و ايض افراده الوحد الحق تعالى شهود ان لا ثانى له؛ فلا بد ازلا يرى المحب 
سه فلا يثبت لنفسه ماهيكة والااضيف اليها الوجود واثبتالثانى فلا يكون مفر“دا واذ 
لا ماهيكة فلا مادة و يمكن ان يكون جب ثالواحد من باب اضافةالمصدر ال ىالفاأعل 
اى صاحب حتّب” مقامالوحدة والخلوةافراد هذاالواحد و تخالية قلبه عن كل 
الاغيار ومن جملةالاغيار المواد بل الماهيكة والتجرد عنالماهية فوق التجرد عن المادة 

قوله رص9؟؟, س١١)‏ : «حبالواحد افراده» 

«اعلم ان النفس الانسانيكة جسمانيه الحدوث روحانية البقاء» اعلم ان هاهما 
افوالا” : 

احدها: انها قدينة مطلقا بقدمالمقل الكلى الفمال و هذا كالقول بانها محردة 
عن المادة مطلقا . 


و ثانيها : انها قديمة بما هى نفس متردة دائما ف ىالابدان كما هو قول بض 


. ١ التناسخكة‎ 


و ثالثها : انالنفوس قددمة قبل الابدان ولكن بالهو نا الجز نيه و هكدا أقهم 


ات ومنهم بوذاصف١تتتناسفى‏ . 





لمليقات 


المشائون من كلام لفلاطون وليس كذلك والدليل الا أنى المعبر بما قيل؛ رد عليها. 

ورابعها : انها ذات وحدة جممية و شكون عديدة ذاتة فهى قدينه: بقدمالمتقل 
الكلىالفعال و هو رب النوع ولكن فى مرتبة تنزئهها فانالكينو نةالسابقه- القديمه” 
التىله؛ لها' و حادثه- ايضا فى مرتيه كو نهاطيعا و بدنا بحدوثاليدن لامع حدوثب 
البدن وهذا هوالقول الفحل والرأىالجزلويه قالالمصمنف (قدسسرهم) لكونها ذات 
درجات و شلون . 

فان قلت : انها «قددمة» صلخت . وان قلت : انها «حادثة)» صدقت. وانقلت: 
انها «محردة» صدقت. وان قلت انها حسمانية صدقت. و كذا ان قلت: انها «ملتك و 
جن و حيوان و نبات» و غيرذلك كلهماصادقة . ولكن بلاتجاف عن مقامهالا آخمر 
وذلك لانها بسيطة بعدالحق تعالى و « كل الاشياء» فما اعجحب حال هذاالمعجون و 
طاير بوقلمون” . 

و خامسها : انها حادئئة ولكن مع حدوثالبدن لا بحدوثه كما مر . 

وسادسها : انها حادثئة ولكن قبل البدن بسنين عديدة كالفى عام و هذا قول 
بعضالمليين تصحيحا لعالم «الذر والميثاق» وهذا تخصيص بلا مخصص و تعطيل . 

قوله : «وستعلم بطلا التناسخ» » والاءٌ فالانفس على قو [التناسخيه” مجردة 
ومعذلك ملحوقتة للمارض الغررب و هذاالكلام منه (قدسسره) ابطال للقول الثانى 
بالقدم كما أن ماقبله ابطال لباقبله ومابعدهوهوالقدم بقدمالمقل العلى او بالتحرد 
بنحوالجرثية و بعبارة اخرى هذاابطال للكينوتة السابقه” لها فىالساسله- العرضيب»- 
كما ان ماقبلها ابطال للكينوتة السابقه- فىالسلله- الطوليه- النزوليه” . 


أ قوله: له. أىظاائرب!لنوع» قوله: لها. أى «النفس» )ل لذأ قيل: آدممزاده طر فممسجونىاست . 





قوله (ص١؟؟:‏ سي9١)‏ : «لما بالمواد...» 

على سبيل منم الخلو” اذ جميءها جوز فان هذاالماء و ذلكالماء صارا فردين 
لانالصورة النوعيه- صارت فردين لكونهافى مادتين هماالهيولى المجسمّة ولعارض 
الهيولى منالفك والقطع اذ لولم نبل الف ككالفلك لا تصير اثنين مثلا” من نوع واحد 
بخلاف العناصر حيث انالاتصال الوحدانىمساوق للوحدة الشخصية و رفمالاتصال 
رفع الوحدةالشخصية والهيولى قابلة للمملواماالتعدد بالعارض فقط فمثل مادةواحدة 
كشمعة مشكلة فى زمان بشكل و فى زمانآخر بشكل آخر متميز عنالاول بالعدد لا 
بالنوع . 


قوله (ص؟؟؟» س4؛) : «اماالثانى فلان قبو لالكثرة 
اى عندالتعلق بالابدان واماالبقاء علىالوحدة حيئذ فيستلزم ان بعلم كل من 


النفوس ما يعلم الاخرى و هو باطل بالضرورة ثم ان هذا لابرد علىقول افلاطن وهو 
القدمالعقلى المفارق فقط ولا على القولالمنصور منالقدمالعقلى والحدوث الطبعى 
لان وحدةالذات لاينافى كثرةالتحلى الافمالى . 

قوله (ص ؟؟؟, سرة) : «وعندنا بافحاءالوجودات» 

لما كان التميز اعم من التشخص كان التميز عنده (قدسسره) بثلائة اشياء هاهنا 

احدها: بالمخصّصات لحصو ل الوحوداتالتى هى التشختصات . 

والثانى: بنفس ذواتالوجودات لكو نزالوجود ذات مراتب و درجات ينفس 
ذانه و هوالتميز بننس التشخصات . 

والثالث : بالعوارض اللاحقة منالحالات والملكات و سيشير الى كل واحد 
منالثلاثة . 





تمليقات 


واذا علمت هذا عرفت انه : لانمكن ان قال بمثل هذا. اى: ازالتميز بانحاء 
الوجودات فى الكينونة الابقه اذ لا وجودات متمائله” متفاوته- بالهويات التى ههى 
كما ترى مع الابدان و بعدها من التّمادةوالشقاوة بدرجاتها ودركاتها اذلا مخصص 
لحصولها منالمواد المختلفة او كالمواد منالابدان المتفاوتة الاستمدادات فيلزم 
فىصدورها قبل عالم الكون عن البارى تعالى صدورالكثير عن الواحد ب لالكثرة فيب 
النوع الواحم مم عدمالمادة و لواحقهافحصولالوجودات هناك او لالكلام . 

قوله (ص؟؟؟, س١)‏ «فقد علم ادالملدة المشت ركة» 

اذ لا ميز فى صرف القوة فمالم يتميز لم يتميز وتميئزها بالصورالسايقة وتنوعها 
وتعددها بالصور فان قابليئةالهيولىالاولى للصور المخصوصة ليست الا فى ضمن 
الصور فىالسلسلة العرضيه: الزمانيه- اذ هيولىالمجردة محال و خلو”ها بحسب ذاتها 


عن كلالصور عند اعتبار ذاتها ففنى ختمالكلةالنزوليئة و بدواللله الصعوديه- 


قوله (ص6؟؟)2 س4) : 
بل هو حجان عمالها بحس الدات ونعم ما قالالعارف الجامى (قدس سره) : 
تا بود باقى بقاياى وجود كىشود صافاز كدر جام شهود 

تا بود ييوند جان و تن بجاى ١‏ كى شود مقصود كل برقم كشاى 

تا بود قالب غيار جثم جان2 كثى توان ديدن رخ جانان عيان 

والكمالالعقلى بالنسبة الى طائفة منالنفوس و هوالنفوس الناطقه- القدسيّه- 
والوجود النورى بالنسيه- الى طائفة اخرى منها و هىالنفوس الكلية الالهيه- و ذلك 
لانالتأسيس فىالكلام خير منالتأكيد . 





قوله رص»؟؟, ست) : «ولا ضد لنجوهر العقلى» 

فان قلنا بان للعقول ماهيات فلا ضد للجواهر و ان اخذناالمحل ف ىالتعريف 
الضد اذالكلام فى الجوهر العقلى ولا محل له و ان قلنا لا ماهية للعقل بل للنفس فلا 
ضد للوجود . 

قوله رص6؟؟, س١١)‏ : «لان دلايل تجردالنفس....» 

الاوضح ان يقال : لم ,يحصل انمقل بالقوة فى هؤؤلاء فعليه فقولهم كهيولى لم 
يكن لها صورة و بقاءالهيولى بلا صورةمحال . 

قوله : «انما ينهض فىالمعقولات» اراد بالمعقولات المحردات بتحريدالمحرد 
والمقشرات بتفشيرالمقشر و بالمحردات بلاتجريد مجرد والمقشرات بلاتقشير متقشئر 
كالتفوس والعقول والسيتوح القئداوس تعالى شأنه و بالجملة الذوات المجردة لا 
المفهومات المحردة كالاول . 

قوله : من غير ان يشوب بالخيال والحس» فالماء الكلى العمقلى لاالطبيعى 


شبعى ان يوخد بوجود جمعى محدوف عنهالجهة السفلى والعليا و زمان الحال و زمان 


الماضى و غيرذلك من العوارض اللاحقةوالغرايب من نفس حقيقته و مع ذلك لا 
بحذف منه شىء» من سلخه ليكون جاممآمن كل المياه فى كل العوالم و كذا فى 
حقفيقة الوجود و غمراب ب الوجود الماهياتوالاعدام وليست لشىء منهماشيئيةوجودية 
واذا و صفها بالاحاطه” لم يشبهالخيال بالانبساط المقدارى او بالفوقية لميشبه بالفوقية 
الاضافه” الحسيئّه” او بالنوريه لم يشبه فى نور الانوار والانوار القاهرة الا“علين 
والا"دنين والانوارالاسفهبديئّة الفلكيه” والارضية بالضوءالشسى اوالقمسرى اوب 
النجمى اوالسراجى و معلوم ان مثل هذاالانسان اقلىالوجود . 





قوله : «وكانه ستشعر بوهن هذاالقول» ولو تشبث بشعو رهابهواتها وبالفطرة 
الالهية التى فطرالله الناس عليها كح بالوجود وحبالبقاءوالفردانيه” والدواموالكمال 
وحب الانسان الكامل تكوينا هذه حبالهتعالى و حب“النبى «صلىاله عليه و آل4» 
والولى؛ لانها صفاتالله لم يكن فيه كثيروهن . 

قوله (ص؟؟. س؟١)‏ : «واقول : التوفيق بي نالقولين» 

اوالتوفيق بانالقوة العقليه” بما هى قوة عقليه لا تبقى كما قال نبينا وصلىالله 
عليه و آله و سلم» : «لى معالله وقت لايسعنى فيه ملك مقركب ولا نبى مسرسل» 
قالالمولوى : 

«احمد ار بكشايد آن ير جليل ”ا ايد مدحوش ماند جبرئيل» 


وقالالشيخ فريدالدين العطارالتنيسابورى : 
دجون بخلوت» جشنسازدءباجليل ‏ “ير يسوزد » در تكنجد جبرئيل» 


«حونشود سيمرع جانشآشكار موسىاز وحشستشودموسيجهوار» 

قوله (صصيم؟؟» س١)‏ : «فهى بذاتها عاقلة و متخيلة 

الفرق بين هذاالقول العرشى و قو [الجمهور غيرخفى لان وحدةالنفس على 
هذا جمعية بل وحدة حقة ظليه” كما انالوحدةالواجب تعالى حقه- الا انها حقيقيه” و 
على قولهم عدديه” والقفوى على قولهم خوارج عن النفس الا انها لنوازم“” و على 
قوله (قدسسره) شئون ذاتية و دواخلفيها ولكن لا كدخول اجزاء فى مركتب بل 
اطوار لها «لقد خلقكم اطوار'» ولم يردالفيلوف بالاجزاء الا هذا كما ذكرنا 
سابقا و تقلنا منالعرفاء ايضآ . 


ادس 410 تى ؟ 





قوله (صيم؟؟) سية) : «والبرهان كاثف حجب هذ الاوهام» 

كانه كما سيجىء للعق ل الفعال وجود نفسى و وجود رابطى لنفوستنا والنفوس 
متحدة بوجوده الرابطى لاالنفسى وبعبارةاخرى متحدة بتجلياته النفسية ف ىالقوايل 
لا بذاتهالبسيطة فلا بلزم شىء مما ذكروه . 


قوله : «فهذا مثال مراتب آثاره...6 بل مثال مراتب آثاره ف ىالعقول بالفعل 
منالانسان المختلفة بالمراتب والدرجات فىالعلم والممل وتلكالرسل فضلنا بعطهم 
على بعض '4 . 

قوله : «وليس اشتماله عليها ....» اذالنور كيف والكيف لا يقتضى قسمة ولا 
نسبة لذاته بلالاشتمال ليس كذلك فى الكو القايل للقسمة لذاته فانالخط الطويل ولو 
ذهب الى غير النهاية متصل واحد والاتصالالوحدانى مساوق للوحدة الشخصيه- 
فاشتماله على الخطوط المتناهية لا بوجبالكثرة بالفعل والتركيب . 

قوله (صيه؟؟: س5١)‏ : «منها رتبة الطبيعة السارية» 

قد مر“ غيرمر"ة انالطبيعه” المعدودةمن مراتبالنمفس هو الطبيعة الغير الواقفة 
التى بصندالارتقاء والماخوذة «لابشرط»لاالواقفة والماخوذة «بش رط لا» فانء 
الوافف وان كان نفسا خموانية” فى اعلىانحائها لا بليق أنْ بعد من مراتبالنفسب 
الناطقة القدسيه” كما ان غير الواقف و اذنْكان طبع بل انزل منه بعد من مراتبها اذ 
كلما كانالسلوب اندر كان تالوحدة اقهرواليساطة ابهتر كسا لا يخفى على المالم 
بقاعدةالبسيط كل الاشياء فى وحدته . 

قوله : «لتعلقها بالطرفين» العقل والهيولى بلالهيولى ايضا من: جهات بقاء 


10 سن لد ى‎ ١ 





الموضوع لكونها باقيّة فى جميع الاحوالكما انها من جهات تجدده لكونها استعدادا 
ثم استعداد؟ وانفعالا” ثم انفعالا” و ايض االبقاء قد نتنزل بحيث يكون عينالتجدد و 
فىالهيولى والطبع هكذا ومن جهات بقاء الموضوع و ثباته وراء جهة العقليه” وانه 
رقيقة الحقيقه- التى هى ربالنوع لهاتصال الحرككة القطعيه” اذالاتصال الوحدانى 
ماوق للوحدة الشخصية وثباتالنتوستطفذاتا والوجود الذى هو وجهلله الواحد 


البسيط دهو معكم اينما كنتم'6 . 


قوله (ص٠؟,‏ س١١)‏ : «ازظر الى هذاالهيكل المسمى بالحكمة» 

لانالحكمّة در كالحقايق و ئيلها و هذاالهيكل للتوحيد كما فى حديث الحقيقة 
«فيلوح على" هياكل التوخيد آثاره» جامعم لكل الحقابق من صفات الله تعالى واسمانه 
والعقول والنفوس بوجوداتهاالذهنية اذاعلم الحقايق على ما هى عليه واذااستكملت 


النفس تتحول اليها و هذاالاسم مأخوذ من الكتابالالهى قالتعالى : «كتاب احكمت 
آياته ثم" فصئلت» اى الكتاب التكوينىكالتدوينى اجملت آياته ووجدت بالوجود 
الو احد وحدة جمعية فىالكتاب الا'تفسىثم فصئلت فىالكتاب الا فاقى فانالانسان 
كالمتن والعوالم كالشرح وفى هذاالكتار التكوينى الاتفس المملو من العلوءالربانية 
كما هو طرازكتابالابرار . الذى هو فى نعيم و فى عائِّين لتعلقه بعر شاللهالذىهو 
العقلالكلى مملو"! منالملومالالهيات وفنوزالربوبيات و ايضا يعرفون ما يعرفون 
بنورالله بعلت متهم“ الكتاٍ والحكمّة على خلاف «كتا الفجار الذى هو فى جحيم ؟»6 
ا س الها ىن؟ 0 

لاس (1ادى ساس »)١‏ ى667ع 


؟ حديثالحقيقة من المالورات التى نقلها الخملة للااثار والاخبار من مولانا الامام قطبالموحدين على 





وفى سجين لاخلاده الىاليدن مملوءا منالكذب والمين والاباطيل والخيالاتب 
المركثية القابلة للاحتراق و تأمل فى هذاالميزان ذىالكفتين احدبهما العق لالنظرى 
والاخرى العقل العملى او احديهما العالمالعينى والاخرى العالم العقلى المشار اليه 
فىقولهم: «الحكمة صيرورةالانسان عالماعقليا مضاهيا لعالم العينى» و ذلك لانم 
الاشياء تحصل باتفسها فى الدهن والوجود فىالموطنين مابهالامتمياز فيه عين مابعب 
الاشتراك فالانسان هوالعالم والعالم هوالانسان و كأنهالعاكس والعالم بشراشر معكده 
كما هو عكس الحق وظلئه «الم تر الى ربك كيف مدالظل'» الموضوع تح تّالسماء 
اشارة الى انالانسان هوالمشار اليه بقولهتعالى و وضمالميزان ؟ و هذا هوالمحاذى 
لرفع السماء اللاين بمقايلته بالقسط سيماالقسطاس المستقيم الساوى الكفتين و هو 
النفس القدسيئة التى وافقت اعمالها علومهاواعتدلت عقلهاالنظرى و عقلهاالعملى اقرء 
كنايك ورقا ؛ ويل لمن لاكهايين لحيته ثم لم يتديرها هذا كتابنا ينطق عليكم بالحق 
هو تعالى يحق الحق يكلماته سيئماالكلسّة الا“نم التى من رأها فقسد رأى 
الحق وان هذاالقرآن يمدى للتنى هىاقوام'» انا كنا نستنسخ» اى نستكتب ما 
كنتم تعملون ان نصور و نحسم اعمالكماو نختصر مفصلات اعمالكم كتابه- اجمالية 
يحعلها ملكات وأحسب حسايا و انوجودكيما هو وجودك كسراب بقيعّة وافقده لان 
نسبةالشىء الىالقابل بالامكان والتقدانوتفقئّد و تفحتص عن ماءالحيوة الذى هو 
الوجود بما هو مضاف ال ىالوجوبالذاتىتعثر ما عليه لان نبّة الشىء الى فاعله 
بالوجوب والوجدان واستتوف حسابصفاتك و افعالك ايضاً و انها توابع الوجود 


اا س 8؟وك ى 19 اباس مهادي ؟ 
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تدور معه حيثما دار فمن ملكه ملكها وفىالمثل : ثبت تالمرش ثم انقش . «كفى 
بنفسك اليوم عليك١‏ حسيبا» .لا“نك مظهر سريم الحساب و خيرالحاسبين . 

«دوائك فيك ولا تيصر ودائك منك ولا تشعر» فلعلك تعرف بهذاالميزان وز 
حسناتك وسيئا نك لان كل الموازين التىتمرف بها حقية كل شىء فيه منالموازين 
الخمنة الحقئه- التتى هى ميزانالتلازم والتعاند والتعادل الاكبر والا*وسط والاصغر 
وبها يعرف بطلان الموازين الثلاثة عشرةالشيطانيكة المشروحه” جميعا فى موضعها و 
اعمل بقوله عليهالسلام: «حاسب نفس قبل انتحاسب غدآ» كما هو ديدن اه لالسلوك 
فيحاسبون فىالليل كل ما عملوا فىالنهارفان زادت حستاتهم على سيئئاتهم حمدوا 
وشكروالله تعالى حيث وفقهم لذلك و انزادت سيئا نهم تابوا و اثابوا و تذاركوا 
زلاتنهم فى ذلكالليل و هكذا دابمم كل ليلة ورب سالك يحاسب خواطره فى 
نهاره فيتداركها فى ليله و ان كان شوعمنها فى غير الحبيب وتفكر فى هذاالصراط 
المستقيم اولا فيه جميم منازل السابرينالىالله و ينشعب الىالسير م نالخلق الى 
الحق و ال ىالسير ف ىالحق و الىالسير منالحق الىالخلق و اليه اشار من قال : 
«الصراط خمسيأة سئين يذهب فيه صموداومثله استواء و مثله نزولا» ثم امش عليه 
الىالله كانه صراطالله العزيزالحميد فانالانسان مظهر الاسم الاعظم و هو اسم الجلالكة 
لا"نه خلرفةالله و عبداس لا لغيره مما عبدالاسماء الاخرى كالحيوان فانه عب دالسميعب. 
البصير والملك فانه عبدالسبوح القدوس وقس عليه كمافىالكتاب الالهى دما مندابئكة 
الا هوا خذ بناصيتها ان ربى على صراطمستقيم» و اليه اشار (قدسسره) و تدبر 
فى قوله تعالى: «وان هذا صراطىمستقيما"فاشعوه ولا تكبعواالسبيل فتفرق بكم 
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المشهدالثالك 


عن سبيله) . 

قوله رص١"؟.‏ س”) : 

«ففى معرفة نفس الا دمية و قرائه- هذاالكتاب الذى فيه الحكبه: ا ىالعتقل 
البسيطالدى هو الملكةالخلافة للمعق و لاتوفصل الخطابي اىالعقل المنقعل النفسانى 
الذى «طلق عليهالقلب لتقليه فىالكليات تظفر بالمقصود «من عرف نفه فقد عرف 
ربئه» و تهدى الى اصلالوجود اى حقيقةالوجود فالاضافة بيانية و «تفتح لكابواب 
السماء'؛ اىالعلوم والمعارف والاتصال بالكليات و تلقى اربابالانواع التى عمى 
السماوات العلى لان معرفةالنفس القدسيةامالمعارف والملائكّه- بدخلون عليك من 
كل باب لان تحصيلالملكات الحميدةالعلميئة والممليه-: يوجب الاتصال الحقيقى 
بملاتكةالرخمه” كما أن تحصيل الملكات ّالرذيءَه- توجبالاتصال الحقيقى بملائكّة 
الغضبي و يرشدك اتحادالملك والملكة فىمادةالحروف . 

قوله (ص١#؟,‏ س9١)‏ : «وتدخل الجنة» 

اي جنةالصمات والافعال الابداعيّة وال نشا نيه" نعير حاب اذلا تسمدد ولا 
تحند هناك ؛ الله هوالموسع : 

قوله : «انْدالتناسخ عندنا نتصور على ثلاثة انحاء» التناسخ بالمعنىالااعم 
اقسامه كثيرة ب التناسخ على سبي لالاتصال كما سيشير اليه والتاسخ على سبيل- 
الانفصال والتناسخ المثعودى والتناسخالنزولى والتناسخالملكى والتناسخالملكوتى 
والتمشيل ف ىالمراقبة والرياضة و عندالوحى والبروز عند مجو زنة و قد فصحّلاهما 


1١‏ ل سرينةم؟» ى.ه 





فى مواضع اخرى . 

قوله رص؟7؟), س١١)‏ : 

و قوله تعالى : واذالوحوش حتشرت'» ا ىالانسيون الذين صاروا وحوش] 
واماالوحوش التى هى وحوش بالفطرة الاولى فمعلوم انه لا حشر لها استقلالا” " 
نعم لها حشر تيعى بمعنى انها بعد وجودهاالطبيعى تستكمل نفسا و بدا بالحرككفب 
الجوهرية فتستغنيان عن الماد“ة فتصير الصورة متحدة بالمثال والمعنى بريد نوعه 
فتلكالصورة كفل لذلكالمعنى فتحثرالحيوان بلالنبات والجماد بارباب اتواءها و 
نحشر ارباب انواعها بربالارباب فحشر هؤلاء حشر هذهالوحوش و غيرها تبعاً فهى 
كمياه اتفصلت مناليحر فى كيز انوجرات نم انكسرت الكيزان والحصرات فاكصلت 
بالبحر واماالنفوس الانسانية فليس كذلكلاستقلال وجودها فشخص منها كالكلى من 
غيرها و كربالنوع لها . 

قوله : دو قوله تعالى : تشهد عليهم المتتهم ؟» و ذلك لا" نالشهادة فى 
هذءالائة وما بعدها شهادة وجودية فانسانالكلب مثلا ف ىالانسان الشقىالدى 
ظهر ف ىاليرزخ والا"خرة بصورته يشهدبفمملالشر و صدور عم لالكلب منه و كذا 
جوارح الحيوانات الاخرى التى تصورت ملكات الا”ناسى بصورها البرزخية 
والاخرويه” تغهد هيئآتها و اشكالها بأن اعمالهم كانت كاعماللمها فوضح دلالة الابة 
على التناسخ الكو نى 1 

1 سورةالتكوير» آية » 


؟ هذا مناف التحقيق والحق انالنفوسالحيوانية التي لها وجود تجردى برزخي يحشرون فىاليرازخ 
ولها خشر تام مستقل كالتفوس الانسانية اثتى لمتبلخ نرجةالممقولات ؟' صورة 647 آيهة 77 





قو له رص ؟. سرية) : «وبنقلب الظاهر من صوربنه التى كانت» 
الى صورة ما ينقلب اليهالباطن كما ترىفىالذين غلبت عليهم الحيوانيةو السبعية 


فيشبهون السباع هيئه” و يعيشون عيشهاو يعاملون معالخلق معاملتها مع بنى نوعها 
وجنسها و هذا كان فى الام السابقة اكتر واشد والتفاوت فى بعضالهيئاات والاحوال 
لانقدح ف ىالصيرورة كالتفاوت فى افسرادنوع واحد من السباع لا يخرجها من ذلكمب 
النوع . 

قولهة رص6”؟, س4) : 

«فيستحيل ان ترجم تارة” اخرى الىالقوة المحض»» فانالانمكاس جايز فىب. 
التغييرات التى فيها خلع ولبس للمادة 'عنى ف ىالمواضع التىحدوث شىءللمادة يوجب 
نزول شىء عنها و اما ف ىالتغيرا تالاستكمالية التى لابوجب زوال شىء عنها فلا لان 
هذه فىالنفس ليست على سبي ل القصد والروية بل طبيعيته- و كما ازالطبيعة الواحدة 
لاتقتضى توجها الى شىء و حسرفاً عله ومطلوبها لا يصسير مبغوضها كذلك هنا 
والعناية ايضاً تقتضى ابصال كل موجودالىغايته و بعد الوصول لا تفتضى التنازل 
والارتجاع والصورة التى فىالمنى بل فىالجنين معلوم انها قوكة واستعداد و قوءة 
الشىء ليست بشىء و حين كان تالنفس فى الصيصية الاولى كانت فعلية و كامله- ولو 
عى الشيطنته- والخداع و ان لم تكن قابله للتخطى فى عالمالابداع والفرق بين هذا 
الوجه والوجه المصدر ّم ان ثم اخش_السنخية والتوافق ب لالاتحاد بينالماداة 
والصورة بخلافه هنا والحاصل انالنفس بعد المسفارقة “عن الصيصية الاولى انه 
أنسلخت عن كمالها و فعليتها لزمالتنازل والرجوع القهرى الىالقو“ة المحضة و هو 
مستحيل والا لزم عدمالسنخيئة بي نالنفس و متملقها . 





فوله (ص)؟), س؟١)‏ : «اذ لا تكرار ف ىالفيض ولا تعدد ف ىالتجلى» 

هذا كلامالعرفاءالشامخين وله ممنيان: احدهما انالفيض المقدس لكونه 
وجودا حقيقيا والوجود الحقيقى لا جزهله مقداريا كان اوخارجياً او عقليا ولاتمدد 
فيه ولااختلاف بالنوع ولابالمدد والتفاوت بالمراتب مابهالامتياز فيه عينمابهالاشتراك 
وليس بجوهر ولا يكيف ولا بكم ولانحوهما فلا سيلان فيه ولا زمان فلا تكرار 
فيه ولا رجمّة فالتجلى الذى هوالاآن هوالتجلى الذى فى زمان الطوفان مثلا” 


6 و 

و ثائيهما : ان كل شىء مظهر الاحدرئة و مجلى اسم «من ليس كمثله شى»» فلا 
بمائله شىء و لذا لا ترى شيئين متمائلينمن جميع الوجوه و كل شىء بحبالفردانية 
فهذاالكلام بهذاالممنى يناسبالمقام لابالممنىالاول . 


قوله (صه؟؟؛: سريم) : «فله ان لا يلم هنهالاوئويات» 

فان هذا مثل ان يقال: اذااستدعى مزاجالمغناطيس جل بالحديد فمزاجالانسان 
بالطريقالاولى . 

قوله (ص5؟1: س4١)‏ : «بقوله تعالي: هل اتى عل ىالانسان» 

اى قد اتى و قوله تعالى : «امشاج» اى “اخلاط” و نبتليه حال و ف ىالجسمم : 
«اى تحشره بما تكلفه من الافعال الثافةليظهر اماطاعته واما عصيانه فردازى بحسب 
ذلك» قالالفراء: «معناه فجعلناه سمي ع]بصير؟ لنبتليه اى: لتعيده و تأمره و تنهاه» 

اقول: لمناسبة الابتلاء بالمقام فسرالفغراء هكذا و اقول : اوالمعنى: خلقناه 
من نطمّة امشاج نبتليه ؛ بانه ينسى اصلهالمادى و يدع ىالجد والشرف املا؟ كما قال 
عليهالسلام: «ما لابن آدم والفسخر. اولهنطفئة قذرة و آخره جيفة قذرة (تتنه) » » 





إلا قوله : «فان سمى...» كما سميناه سابقا بالتناسخ على سبيل الاتصال 


قوله (ص”؟, س”) : 

«وان كان بحثا على السند وهوخارج عن قانونالمناظرة» ولا سسما اذا كان 
بحثا على السند الاخص وهنا كذلك لانهذاالمنع قد تستند بسندين: احدهما ما 
ذكره والاآخر ما تذكره فى كت ابهالكتبير! وهو : اثه لم لا يجوز ان 
بصير النفس المستتسخة مانعه” عن فيضانالتفس الجديدة وان اثبت المقدمةالممتوعة 
بانه لاتمانع بين الانوار المجردة كما لاتمائع بي نالانوار الحسية و يمثل بوقوعالنورين 
الشمسين الاستقامى والانعكاسى علىقابلمتنير . و مراده (قدس سره) انه حققب 
المقام على وجه ارتفع السند والمنم كلاهماواشار الى بعضالمطالب الشامختة ايضاً . 

قوله (ص؟5؟؟, س7) : «وصهدو) ال يا ملكو ت الاعلى» 

بل لايمكنهم الصعود اليه فيازم التمطيل اوالايطال الذى يقول بهالدهرية اذ لم 
يبقالقوى لماديتها وانطباعيتها عندهم حتىينذكروا ويتخيلوا افعالهم السيئة ولم 
يصيروا عقولا” بالفعل ليصعدوا الى عالمالنور ولم هولوا بعالم المثال و تجردالخيال 
حتى يحشروا الى ذلكالعالم فاللازم لبس هوالصعود المذكور . 

قوله (ص6؟, س١١)‏ : «لاتصالهم بالملكوت» 

ان اريد بالامورالغيبية تعقل بعضالمعارف والاطلاع على بمض الحقايق فالمراد 
بالملكوت هوالجيروت. و ان اريد بها الحوادث الحزئيه"الغايرة فالمراد بالملكوت 
معدزالعلم بالجزئيات واذ ليسوا قائلين بعالم المثال فمرادهم النفوس المنطيعتف 
الفلكية لكن اطلاقهم الملكوت عليها ليس بصحيح لانطباعها فىالطبيسة الفلكيه- لكن 


١‏ الاسفارالعققية طولم؟! ه ق ج اول ص .11 و الميده والمصاد ط١؟1‏ هل ص 8.؟ و شرحالهداية 





اطلاقهم الملكوت عليها ليس بصحيح لانطباعها ف ىالطبيعةالفلكية والفلك و جسسه و 
طبيعته من عالم الملك والشهادة و كذا ماهوالحال” فبسه. 

قوله (صبدم؟؟: س7) : «واحتر ازالغنم 

احتراز الغنم ليس بالحس فلا دخل للمقدار والشكل واللون بالمقام انما هو 
بالوهم المدرك للمعانى الجزئية فاحترازدعنالذث بالا“خر المخالف المقدار مثسلا” 
لا'نه يدرك منه معنى جزئى آخر منالعداوة مثلالاول ثم لو ادركالكلى ‏ لم يتعلم 
وأم بكتس المجهولات من المعلومات وقدير بطالدابة بحبل على و ند فيلتف عليه 
ادوار؟ و كثير! ما تكر راجعة و تتخلص و ربما تلتف ولا بعلم المناص فقد تأخذتجر 
رجلها بحيث تكاد تنفصم ولا ترجم وذلكلانه لا تفهم انالرجم الكلى يخلص من 


مشاهدتها المناص بالرجعات الكثيرة فالكلى نور يقود مدركه الى معرفة احتكام 
جزئياته بوجه كلى و هذاالنور مخصوص بالانسان والجزثى لا يكون كاسبا ولا 
مكتسبا ولاكمال للنفس فى معرفةالجزئياتالداثرة والمحدودة . 

قوله : «والجواب ان لكل حيوان ملكا»هذ! بلسان الشرع و بلسانالاشسراق 
للحيوانات ارباب انواع ذوى عنايات باصنامها ترشدها الى مصالحها و ايض بعض 
المجارب من خاصيةالوجود لا من با دالتمقثل و درك الكليكات ١‏ . 


قوله (صريخ؟. سرية) : «وهذا) مما قد اوضحهالطييعيون...» 
الدليل المشهور على كو نالفلك متحركا بالارادة انالطبيعة اذا هر بت عن وضع 
لا تطلبه و بالعكس والفلك يهرب عنوضعثم يطلبه و بالعكس و هذا لايك ون الا 


. و لطم ان ارتاط “رباب الانواع معالحقابق المادية انما ثكون من طريقة أهرادالمثالية‎ (١ 





المشهدالثالك 


بالارادة وما يقال: ازالطبيعة ايضاً تطلسوضعا كحد من حدودالحركة الاينيه- قم 


تهرب عنه فجوابه : 'نالطلب فىالطبيعةليس بعينالهرب والهرب فيها ليس بنفس- 
الطلب و اما فىالفلك فكذلك فان طلب كل وضع فهو بمينهالهرب عنه من جانبآخر 


والهرب عن كل وضع فهو بعينه الطلب لهمنطرف آخر ثم يشبت من هذا و مما ذكره 


من عدمالتضاد ف ىالافلاك والفلكيات مجردالارادة والحيوة لاالحيوة النطقية ولكن 
بضميمةالقواعد المقسررة من انالفلك لاشهوة فيه ولاغضب اذ لاحاجة له الى جذي 
الملايم و دفعالمنافر و انه لايتحرك للغاياتالوهمية بل للغايا تالعقلية من التشبهات 
بالعقول المفارقه- نتم المطلوب . 

قوله (صم؟؟» س3) : «لقبول ذا تالفبض» 

اى الفيضالمقدس والحقيقة المحمدية والرحمهة- الوسعه” . 

قوله : ودائمه- الاشواق» الاولى حدفه لايهامه المصادرة اذالشوقية فرع النفمس 

قوله : «ومعلوم ازالتأثرالالهى...» وجه آخر هو انالقدرة التى هى اثرب 
الحيوة ظهرت اولا” ف ىالجرم الاقصى ومنشدةالقوة والقدرة تحرك الفلك الاطلسى 
الافلاك الاخرى منالمشرق ال ىالمغرب حركةها التى لها بالعرض و بت وسمطها يصل 
آثارالحيوة ال ىالعناصر والحاصل: انالاقفلاك معط ةالحيوة للعتاصر و معط ىالكميال 
ليس فاقد! له والعاصر اذااعتدات و صار تت وحذدانية الكيفية تشيهت بالفلك فىالعدل 
والوحدة و عدم الضديه” فتخلعت بما تخلم من خلعه” الحوة الفايضه- من الواحد الاحد 
العدل تعالى شأنه . 





قوله ر(ص١؟؟.‏ س١١)‏ : 

قد قبل فىالعلوم الادبية ان زبادةالمبانى تدلء على زبادةالمعانى : فالعاقل يزيد 
على العمقل بحرف واحد هو حر فالدات وفيه اشارة الى انالانسان افضل منالملك 
المقرب ان بلغ الكمال العلمى والعملى لانهمظهر الاسماء التنزيهية والاسماء التشبيهية 
جميعاً و مجلى الاسم الاعظم و انهالكسلمةالاجمعالاتم.. 

قوله : دلا بان يكون لها ذوات متعددة» ففىالفلك اقوال: 

احدها : ان له تا متطبعة ققط . 

و ثانيها : ان له تفا محردة مدركة للكليات فقط . 

و ثالثها : ان له كلتيهما معا على انهما متعدحة وانهما ذاتان و اليه اشار بقوله 
(قدسسره) : لا بان يكون 

و رابعها : ان ذاته احديهما والاخرىمنالا لات والعوارض و اليه اشاربقوله : 
ولا ان صورة ذاته ... 

و خامسها : ان له هوية واحدة ذات شئون و درجات و هوالاصل المحفوظ فى 
الطبع والنفسيين المذكورنين و هوالحقولعل من لم يقل بالتفسالمجردة المدركة 
للكليات والمجردات الحقها بالعقول المفارقةالمحضة و من لم يقل بالنفس المنطبعه" 
التتى بمنزكة خيالنا نظر الى لطافة جسمه بخيث التحقق بخياله فخياله من صقعجسمه 
فلا خبال له ورأء جسمه لكن الجمع اولىفالطبعم فيه قوته المحرككة السارية فى 
جسمه مثلالقوة المحركه” المنبئة فىالعضلات فينا ولا بد له من القوة المدركه- 
للجزئيات كاوضاعه الجزئيّة و لوازمهاالصادرة عنه و منالقوة المدركة للكليات 





المثهدالثتالك 


والمجردات لتدرك العقول حتى طلى التشبه بهاء ولكن بأن بكو نالجميع درجاءتشىء 
واحد كما حققهالمصنف (قدسسره) هنا وفى كتبهالاخرى . 


قوله (ص١٠6؟.‏ س9١)‏ : «فهى بذاتها عاقلة و معقولة بالفعل» 

يعنى لما كان تالصورة المعقولةبالفعل مجردة ومن 'المفردات : ان كل مجرد 
عفل و عاقل و معقول فالصورةالسعقولةعقل و عاقله” و معقوله- والقوم وان قالوا: 
كل مجرد قائم بذاتهكذا و يخرجوزالصورةالمعقولة عن هذهالقاعدة لانها عندهم حالة 
فىالنفس الا انالمصنف (قدس سرهم) لايقول بالحلول لا فىالصورالحزئية ولا فى 
الصورالكليه” . 


ثم أنالاذهان ان استوحشت عن عاقليةالصورالمعقولة فليس فى موقعهوليرتفع 


بامور: 

احدها : االنفس فى ذاتها نفس و تصير عقلا“وعاقلة بالصورةالعقليه” فالصورة 
عقل وعاقلة بالحقيقّة كما انالموجودالحقيقى هوالوجود والماهيه: اى الموجوم 
المشهورى موجود بالعرض و مثلهالابيض والاسود و نحوهما و هذا ما قال (قفدس 
سره) والنفس: مادام كونها متعلقّةالوجود(الىآخره) اىالنفس عند تعلقها للصورة. 
المعقولة عقل و معقول لا قبله . 

و دانيها: ان ينظر الى وجودها لاالىمفاهيمها فانالعاقلية تنسب الى وجودها لا 
الى مفاهيمها المتفردة واعيانها الثابتة . 

و ثالثها : ان يوخذ وجودها منصقعالنفس العاقله” بالفعل و ظهور؟ لها و ظهور 





الغىء هوالغىء . 

و رابعها : ال بلاحظ مقام رئق وجودها ولمّه فانالنحوالاعلى من وجود كل 
معقول منطو فى مقام سرالئفس و خفائهابمصداق واحد بيط هو هى و هى هو 
فذلكالنحو الاعلى عاقليته حينئذ عينعاقليةالنفس و علىالثانى وجودالمعقولالمأخوذ 
من صقعالنفس عاقل بعاقليةالنفس ونه موجود؟ بوجودها فاتحادالمعقول بالذات 
مع العاقل كما سيصرح هذهالمذكورات معائيهاالصحيحة . 

قوله : ايل الامر بالعكس اولى» فالتفس يدل وجودها و تسافر منالدنيا الىمس 
الا'خرة و تترقى والصورة ايضآ وجودهاوجود فعلى نورى فى عالم اعلى و فىعالم 
الابداع والصورة التى فى عالمالمادة وانجردت عنها فهى طبيعة ظلمائيه- نشاتها 
مخالفة لنشأة المعقول و لعل المراد منالخذف والانتزاع والتجريد ف ىالمشهور الاعداد 
للاتصال يما هوالمجرد الحقيقى مما هو ف ىالعقل الفعال او يما هو مترشح منه على 
النتفس . 

تقوله (ص١غ؟:‏ سريه) : «بل عكه هوالصواب» 

اى كون تبدلها بلاتجاف تابما لتبدل النفس و إتصالها . 

قوله (ص؟)؟؛ سرية) : «ولا إيضاً معنى 'الاحساس حر كةالقوةالحسية» 

سواء كان بمدخلية الشعاع الصورى كما هو مذهب خروجالشعاع او بالاضافة 


الاشراقيه” منالنفس اشراقا معنويا شهودياكما هو مذهبالشيخالاشراقى (قدسسره) 

قوله : ابل بان يفيض منالواهب صورةنورية» بين مذهب المصنف (قدسسره) 
و مذهبالمشائين القائلين بالاتطباع بعد اتفاقهما على ازالمرئى صورة اخرى غير 
ما فىالمادة الخارجية فروق : 





المشهدالثالث 


احدها : انْالواهب على مذهب المصدف (قدس سره) هوالتفس لكونها من عالم 
الملكوت والقدرة و على مذهبهم غيرها كالنفس المتطيعة الفلكيه- . 

و ثانيها : انالصورة لها قيام حلولى بقوةالنفس عندهمولها قيام بالنفسصدورى 
عنده (قدس سره) . 

و ثالثها : انالصورة عنده (قدسسره) نورية بخلافها عندهم لانها وان كانت 
غير الصورة الخارجيه- لك ن الخارجية ف ىالدادة الفلكيه- اوالعنصريه” والمبصرة بالذات 
ايضاً ف ىالمادة المنصرية لكونها فى القوةالباأصرة عندهم و هى فى مادة الروحالبخارى 
المتكون من صفوةالاخلاط المتكونة من العناصر . 

قوله : «تحريد؟ تامآ» لكن الصورة هذهالصورةالطبيعية كما مر . 

قوله (ص؟4؟؛ سرية١)‏ : «وليت شعرى اذا ثم يكن فى ذاته» 

اى بنحوالاتحاد قباى شىء نالهما اى نالالصورة الطبيعية المحردة تجريداً 
تامآ وانما قلنا بنحو الاتحاد لئلا ينافيه ماسيةكر و هو او ينالالاشياء بالصورةت 
الحاصله” فيه. 

قوله (ص”#)؟), س#) : «فما لم بدرك تلكالصورةالحاصلة اولا» 

اى ما لم .يكن مدركة سواء كانت مدركة لانفها او للنفس و ائما عممنا هكذا 
ليصير مقسما للقسمين الاتتين والحاصل انهلا بده ان تدر كالصورة الحاصله- اولا” و 
بالذات حتى تدرك بها ذواتالصور ثانياوبالمرض . 

قوله : «والا فان جاز ذلك نف ىالنفى» اى اذا ليس عدمالادراك و جازالادراك 


قوله : «فالكلام فيه عايد جذعا» بان يقال : اهو بذاتهالمارية الجاهله- يدرك 





الصورة الحاصله- و هو باطل كما مسر اوبصور اخرى فيتسلسل او بصورة متحدة 
معه فهوالمطلوي اوالخلف . 

قوله : هو كذلك حالالنفس....» بل هاهنا اولى و اكد لانه اذا كان تركيب 
المادة والصورة الجسمانيتين اتحاديا كانت ركيب المادة والصورة الروحانيتين كذلك 
بالطري قالآولى . 

قوله (ص”»)؟: سية١)‏ : ««اثم أن وجودالاضافة الى شي" ....» 

اى لو سلم انالاضافة امر موجود فوجود اضافةالتمس غير وجودالمضاف اليه 
للافس فاذا لم يكن الصوراليضاف اليها وجودها مرتبة من وجودالنفس لكو نهاضمام 
فيها والضميمة ليس مفمومها فى مرتبه- مفهوم المنضم اليه ولا وجودها فى مرتبه- 
وجوده لم يكن النفس جامعة لها فكي فتكون عالمة فالنفس العالمة اميه" بالحقيقه: 
حينئد فليكن الادراك بنحو تحول المدرك ال ىالمدرك حتىيصدؤانه واجد لهوالماهية 
الامكانيئة بمجرد خلوها بحس بالمفهوم عنالوجود اذا كانت مصححة لل ل الوجود 
فكيف لا يكون خلو النفس ماهيئة ووجوداعنالصور مصحيّحا لسلبها عنالنفى على 
مدهيهسم : 

قوله (ص44؟): س١١)‏ : «ذلك متا الحيوةالدنيا» 

اى المالكيكة والوجدان فى متاعالدفيا ليسا الاالنسب الوضعية الاعتباريه- 
فالوجدان ف ىالحقيقة هنا ليس الاالفقدان والوصال ليس الاالهجران والحضور ليس 
الاالغيية فا لالوصال هنا ليس الاالمماستةيين نهايا تالاجام ممالتفرقه” بين ذواتها . 

قوله رصه4؟. س١)‏ : «وعائمة ايضا فى ذاته» 

بناء” على اتحادالمدرك والمدرك فهذهالحكمة المشرقية من تتايج قاعدةاتحاد 





المتدر ك والمئدرتك . 

قوله رصه؛؟. س"؟) : 

«النفس الانسانيكة من شأنها ان تبلغ الى درجة تكون جميع الموجودات اجزاء 
ذاتها» هذا فرع الفرع الاول فانالمدركاتبالذات اذا كانت اجزاء ذاتها فكذلك__ 
المدركات بالعرض اذلا بينونة فيهما فانةالماهية محفوظه بينهما كما برهن؛ علىان 
الاشياء تحصل بانفها فىالذهن والوجودحقيقة واحدة ملعهالامتياز فيها عين مابهب 
الاشتراك وايضآ كل طبيعة تمددت تخللغيرها فيها و ينمكس عكس النقيض الى 
قولنا : كلما لم يتخلل الغير فيه لم يتعددو ينضم هذا الى صغرى هى: ان حقيققف 
الوجود اوالموجود لم يتخلل الغير فيها وتكون قوتها سارية فىالجمم لانالكل يصير 
كبدن واحد له تتصرف فيها كتصرف النفس الحزئيه- فى بدنها الجزئى وذلك لانالايجاد 


فرع الوجود و وجودها بعدالبلوع الىالدرجة القصوى قد علمت حاله فكذاالايجاد 
ويكون وجودها غايةالخليقه” . 

فى القدسى : (يااين آدم خلق تالاشياء لاجلك و خلقتك لاجلى» و ذكرالغاية 
مطلقة باعتبار فنائها فى غايه" الغايات . 


قوله : «ووجوداً فى انفسنا» 

قوله : دووجودا فى اتمسنا» اى لانفسنا لا كما يقول القوم غ ىالصور العقلية 
حيث ان لها وجود؟ فى اتفسنا لا لاتفسنايل كما قلنا : ان لها وجود؟ فى اتفستا 
لانفسنا فكذا ف ىالعق ل الفعال فانه غاية للنفس والوصول الى الغايه” بنحوالتحول . 

قوله (صهغ؟: سسي8١)‏ : «فذلك لاجسل أنه لم يتصور ع نالواحد الاالواحد بالعند» "© 

اى المحدود اما الواحد بالوحدة الحم ةالحقيقكة اوالحمه الظليه” . اى: ما لا 





ثانى له من سنخه فالوجودالمتقدم الذىفىالاسله” النزولية و به فاعلية والوجود 
المتآخرالذى ف ىاللله- الصعوديه- و بهكونه غايه- كلاهما مشموله” و لكو نالعقل 
ذا مراتب و متفننالتجلى و كل نفس تنحد بمرتبة و وجود رابطى منه لا يلزم انتعلم 
كل ما يعلمه الاخرى او كل ما بعلمه العقلولا تجزية و كثرة كما فىالمعية القيوميه" 
للحق معالكل وايضاً لاجل انه لم يتصورمنالتقدم والتأخر الا ما هوالمشهور و 
كأنه لم يرتق فهنّه منسحن الزمان الى الدهر ليعرف التقدم والتأخر الدهريين وهذان فى 
نرتبب المسوجودان ف ىاللبسله” الطوليه-فالعق ل الفعال متقدم دهرا و متأخر دهرآ 
و متأخر دهراً وليس زمانيا و اليه اشبرفىالحديث : «نحن الاقون١‏ اللاحقون» 
وان كنت عارفا بصي را سائ رامن الحق الىالخلق فاتل قوله تعالى : «هوالاول والاآخر» 
وانظر اوليتهفىالسللةالطوليئُة والنزوليه”فى عين آخريته فىالعروجيه” و بالعكس 
اوليكة حقيقّهالوجود علىالماهيا تالسرابيه-فى عين آخرنتها باسقاط اضافتها اليهاعنها . 

وله ر(ص”45؟. س4) : «بل ينتهى الى فيض علوى» 

و هاهنا شق آخر لا بد من ابطاله كما فى سف رالنفس' و هو ان يكوزالمخرج 
أمرأ غير عقلى كجسم أو قوة جسمانيه” فيلزم ان يكو نالاخس وجود؟ علّة مفيدة 
للاشرف وجود؟ فان غيرالم قل افادالعقل لغيره والمعلم البشرى معد و معلوم ان 
جسمه او صورته لا يعطى الكلى العقلى بلهو مفاض منالباطن على النفس واماالفياض 
المطلق فهو الح قالحقيقى الا انه لا بد منرابط للحادث بالقديم تمالى . 

قوله رص5؛؟): سية) : 

ذثم مناليين ان هذهالصو رالعقليه- موجودة فى ذاته» اى ذا تالعقل العمال؛ 


ا نحنالسابقون اللاحقون باعتبار ١تحاد‏ نفوسهم الشريفة معالاسمالاعظم و تجليهم فى الاعيانالثابته.... 
؟- مبحثالنفس ط.م؟١1‏ هق جا صء.4١1‏ 





المشهداتثالث 


وهذا اشارة الى برهان آخر سوى كوزالعقل الفعال كمالا” و غابة» للنفس وانما 
الوصول الىالعْاية انما هو بنحوالتحول حاصلة : انالنفس متحدة بصو رهاالعقلكة 
بمقتضى برهان اتحادالعاقل بالمعقول؛ وهذهالصور العقليه- عي نالصور العقلية التى 
فىالعقل الفعال لان المعقول منالمرس واحد فى اى عقل كان اذ لا ميز فى صرف 
الشىء و لهذا هال: علمى بكذا مطايق لنفس الامر اى لما ف ىالعمّ ل الفعال و ما ف ىالمقل 
الفمال من صورها العقليه” متحدة بذانهبمقتضىقاعدةاتحادالماقل بالمعقولوالمتحد 
مع المتحد معالشىء متحد بذلكالشىء . 

قوله : «بخلاف النورالمعقول» فانه غير الوجوداتالنورانية للمعقولات بالفعل. 

قوله (ص/4؟:» س؟) : «بواسطة ح ر كات الافلا كالدايرة» 

متعلق بخبرالمبتداء التى هىالقوة التى بها يتحفظ لا بالتى حدثت لاب 


الهيولى ابداعية و حدوثها ذاتى لا منالحر كا تالفلكيه” نمم استحداداتها المتعاقبةبها 


و حدوث نفس ذاتها من جهةالامكانالذاتىفى العمل الفعال و قوله (قدس سره) : 
«حدوث امر» مفعول مطلق نوعى واستعمالالقوة ف ىالهيولى ليس بمعتاها فىغيرها 
فانالاولى القوة الاتفعاليه” والباقية القوى الفمليه” . 
قوله (ص47؟, سغ) : «ويحدث ممها القوة التنزوعية» 

اى الاشتياق والنزوع بالفعل معه ا واما تفس مبدءالاشتياق فقيلهاء كما ان 
فعلةالتحريك منالعامله” المباشرة بمدالاشتياق واما تقس ميدئه فسايقة و ذلك لانه 
بقاعدة الامكان الاخس فى السلسلةالصعوديةتتخطى المادةمن الاخس ال ىالاشرف ففاضت 
المحركةالعامله” اولا على الماد“ة ثم المج ركةالشوقيه- ثم اللامسه” و هكذا علىالترتيب 
و ذلك لازالعلم افضل منالممل سواءكان ادراكا او تعقلاة . 





قوله (صل97غ؟» سرية) : «وبحفظ بها» 

لما كانتالقوى عنده (قدسسره) مراتب حقيقة واحدة اسند فعل احديها الى 
الاخرى سيما فىالمدرك و خازنه لان اتحادهما اتم والا فاجتماع المثل عند الحس 
المشترك و حفظها عندالخيال. ان قلت :المراد بالحفظ نفس الاجتماع الفيد فقوو 
بقرينه قوله (قدسسره) بعد غييتها عن مشاهدةالحواس» . 

قلت : مع قطمالنظر عن بعد حمل الحفظ على الادراك يلزم على ذكرالخيال فى 
تمنادالموى . 

قوله (ص49؟, س١١)‏ : «ولها قوةالوهم» 

اى للمك صرفة قوكة رئيسة” عليها هى قوثة الوهم المسستعمله اياها و 
يناسب هذا قوله و يقال لها اى للمتصرفتة حينكف : المتخيلة و يحتمل ان يكون 


المعنى : ان“ للمتصرفتة قدرة التوهتم وقدرةالذكر والاسترجاع بناء* على متذهبه 
من الاتحصاد . 


قوله: «فالغاذيّة شبهالمادة للقوةالحاسة» كما يصح هذهالسكه” فىهذهالقوى 
وهى بالقوة كل سابقة منها متوجهه” نحواللاحقه” بصح فيها و هى بالفعل اى فى 
صورها فانالمراد بالغاذيه” النفسالنباتيه-و هى محصله بالفاذيهة: مواد الصور 
المحصوسه: بالعرض و محصله" بالمصورةصورها م صورها شضبسه المادة للصور ب 
المحوسة بالذات والصورالمحسوسة بالذات والصور المتخيله” بالذات سته” المادة 
للصورالمعقولة بالذات والمراد بالمتخيله”فى كلماته الخيال كما لا بخفى . 

قولهة (صلم؛؟, سم )١92.1‏ : 

«ويكون بدئه و غاته شيئا واحد؟ » ذكر من صفاتالعقل ثلاث : 





المشهدالثالثك 


احدها ان بدثه غاشه بخلاف النفس بما هى نفى لان بدئها الطبع و غايتهاالمقل 
وثانيها : أن علتهالماعليه- هىالغائية يسن ىالواجب تعالى والمراد بالغائية الممسّر 
عنها بالتمامية ما لاجلها الفمل من حي ثالتقدم فى العلم و بالغايئة ما ينتمى اليهالفمل . 


و ثالثها : ان ما هو فيه هو لم هو يعنى ان ذاته الوجودية النورية الواحدة 
بوحدة جمعيه” لا ماهيته الظلمانيه فهموو مبدثه متقومة بوجوده لان شيئيه- الشىء 
بتمامه لا بنقصه لا تقوم تركيبيً بل بمعنىانالعقل وجودا و صفة” و فملا متحقق 
بوجود مبدئه ظاهر به و فان فيه باق ببقائهلا بابقائه فالمائيه- فيه هىاللمية الفاعليه: 
فى الظهور واللميه” الغائيه- فىالخفاء وكانه قال اولا” : ان علية الفاعليه” هى عليةب 
الغائيه- . و ثانيا : ان علته ذائه و مائيتهاذالمجرد بسيط لا مقوم له غيرها ولامادة 
له ولا صورة غير ذاته ثم ان ما هو فيه هلهو فهوالوجود علىالتحقيق فهذا بوجمه 
كالهيولى على مذهب المصنف (قدس سرم)فان ما هو فيها هوالصورةلانها فعليتها وهى 
فاعلها لا”نها شربكه: العله- و هى غايتهاحيث تتحول الهيولى اليها اولا فيصير 
هيولى مجسمة ثم منوعهة و كذا الوجودالخاص المحدود بالنسبة الى الوجوف 
الس 

قوله (صرية؛؟: س؟) : «وكما )نالغلذبة 

وكما انالمنميه” تنمى الجسم كذلكالعقل بالفمل يكمل و يكمل وكما انالمولدة 
تستخلف كذلكالمقل تستخلف من النفوس فىارض البدن خليفة تنصف بصفاته وتتخلق 
باخلاقه و كما ان المصورة تصور فىالجسي كذلكالمقل تصور فى صحايف القلوب و 
الوا حالخيالات و مثلهالكلام فىالقوىالجزئية . 





قوله رصيهغ؟. س١٠١١١)‏ : «وامساك لثما يجدبه» 

اى لما كان للقوى اقتفاء اثر واحد وروح فعلها واحد. فان شلت قلت: المدركة 
جاذية والحافظه” ماسكه- . و انشئت قلت: الجاذية الطبيعية محضرة والماسكه حافظه- 

قوله : «دبل فى كل عالم...» حتى فىعاله اللاهوت اذفى كل انسان جوهرة 
لاهوتيتة هىاللطيفّة الخفويّه- و يقال لها سرالحقيقه” لكنها فى الانسانالكامل بالفمل 

قوله : دفيه ماهيكةالكل» اشارة الى تفوق عالمها على عالمالعين كما قال على 
عليهالسلام: و فيك انطوى العالمالاكبرلانالماء فى عالمالمين ليس ماهيكة الماء و 
ذاته بل جزائى مختلط بالغرابب منالاين والمتى والوضع والجهة و نحوها بخلاف 
ما فى عقلك فانه ذاته و صرفه و ان كان لكماء جزئى ايضآ فى خيالك و آخر فىحسك 
و هوالمحسوس بالذات منالماء المادى وآخر فى بدنك كالبلغم و هوالوجودالشبهى 
للماء وقس عليهالنار والهواء والارض وغيرها منالحقايق بل مما به تفوقه على 
الحالم ان فيه ماوراءالعالم مناسماءالواجببالذات . 

قوله (51؟: س١١)‏ : «بواسطة مرض بو لموس» 

بولى باليونانيئه هوالشىء العظيم و موس هوالجوع وما يقال فى ترجمته «كاو 
جوع» من سابالتشبيه فانالشىء العظيم يشبه بالثور لا ان يولى معناه «الثثور» و 
ف ىالمونانيه- هَدم المضاف اليه على المضاف كما فى السرسام والبرسام وليس هذم 
الترجمه” او تسميته المتآخرين منالاطباءاياه بالجوعالبقرى لاذالبقر كثيرا ما 


يصييه هذاالمرض فانه خلاف الواقع هذاممنى حقيقه- هذااللفظ واما حقيقة هذالب 
المرض فهىانه جوع الاعضاء معشبع المعدةفيكون الاعضاء جائع 4 اى مفتقرة الى 
الغذاء والمعدة كارهة هو مزاج باردشديدفى فو المعدة مخدر لقوتىالحس والجذب 





الجاذيّة والقوءة الحاستّة فانالعروق #اخذ ف ىالامتصاص و صبالسودا الى فوالمعدة 


بلذعه: و يفعل به ما نفعل مص العروق وعند خدارته بالبرد المفرط لا يشعر بذلك . 

قوله (ص١ه؟,‏ س٠؟‏ ) : 

«مصروفة الهم الىالمتخيلات. الى قوله : فينجر تخيلها الى مشاهدتها» هكذا 
فى سفر النفس' ايض و ليس المراد مايترائىمن ظاهر اللفظ ازالتخيل ستحكم فينجر 
الىالتمثل والا كا نالتخيل المطعوماللديذو نحوه لاه ل الميش فى الدنيا متمثلة فى 
الاآخرة وليس كذلك «انالكذين بأكلون اموال اليتامى ظلما انما يأكلون فى بطو نهم 
نأرا» فاكلاللذيذ منالحرام هاهنا صورةهناك اك الزقوم والضريم كما يمثل فى 
النوم الذى هو اخوالموت سنونالرخا ببقرات سمان و سنون القتحط ببقرات 
عحاف وليس ذلك التمثل كالتخيلاتالاختيارية بل مسيب الملكات فالمراد أنالتخيل 
المشفوع بمداومه- الاعمال الصالحةالمورثه- للملكات موجبه للتمثل بصورة لذيذة 
مناسية لتلكالملكات . 

كر ز دستنت رفت ايثار زكوة ميشود آن جوىشير آبنبات 

دان فىالجنة قيعانآ غراسها قو لالقائل سبحانالله» وايضاً كل ما فى عالمالمثال 
خيالالانسان الكبير كما ان كل ماف ىالخيالالصغير مثال و سمى هذ! مثالا” مقيداو' 
ذاك مثالا" مطلقا و يسمى عالمالمثالبالخيالالمنفصل والكل رقايق وليست بحصقايق 
وفى سفرالنفس بدل قوله : يعد رقعالوهمهنا . بعد رفع البدن و هوالاولى ويمكن ان 


١‏ مفراشفى ط كك ١١85‏ هدق صلم؟ 





يراد برفمالوهم ترفعه و ترقيه و بالجملةعندنا ملازمه” عقليه” بي نالاعمال والملكات 


الحسئه- و دين الصوراللديذة و كذا بي نالاعمالالسيئه- و ملكاتها و بين الصوراليولمة 
الا بالتوبه” والشفاعه” . 

قوله (ص08؟, س0 ) : «اما بحسب نقصانالغريرة» 

و كون شقاوة ناقصالغريزة حقيقته لمحروميته عن تلكالغيطه- العظمى و 
استعداده بحسب ذاتهالنوعيه- لاالشخصية. 

قوله ر(ص0؟. س1) : «من غير شعور بمولم» 

فاه ل الشقاوة الاولى اهل الحجاب المظيم و اصحاب الاخيرتين اهل العذاب الاليم 
وكونهما شقاوة عقليه- مع كونهما مولمتينلان مرادهم الايلام الروحانى كما سيقول 
فى آخرالاشراق فهذه عندالعلاسفه- والحقان لاصحابها الا"لام الحسيه” ايضا لحقيه” 
المعادين و عقليتهما باعتبار فقدانالسعادةالعقليه- المذكورة لمانعيه” السيئاات او 
الجهل المركب عنها و هذا معنى كونهماشقاوة حقيقيه” ايضاً . 

قوله : «فهو التقص الداتى» اى بحس الفطرةالثانية . 

قوله : «اولها نتقص جوهره» كنس الطفل قبل بلوغ اشده والاقسام الخسةب 
مذكورة فى سفرالتفس ابسط من هنا' . 

قوله (ص6ه؟, س84١)‏ : «فالجهل باصو ل المعارف و كيفيةائترتيب» 

والحاصل اشتراط تحصيل علمين عظيمين : 

احدهما: العلم الاعلى لتحصي ل الاصول الحكمية والاطلاع على القواعد الالهيه”- 


١؟. هال ص‎ ١" صحثالئفس ط‎ ١ 





اوالمعرفه” القصوى الحاصله: بار ناضاءتعلى وتيرة اه لالطريقه" . 

و ثانيهما : علم الميزان لمعرفة كيفيةالترتيب «ادع الى سبيل ربك بالحكمه- 
والموعظة الحسنة و جادلهئم بالكتى هى احسن » وزنوا بالقسطاس المستقيم» و 
بالجمله” العلمالاعلى لازم لتحصيل مواداليراهين والميزان لتحصيل مسورها 
والانتقال على اقربالطرق مثل ان ينتقفلمنكونالوجود متحققا بنفسه و ابائه ع 
العدم الىموجوب حقيقته ومن اشتراكهالمسنوى الى وحدة حقكة لمعنونه و من اثه 
لا ميز فى صرف الشىء الىالتوحيدو البساطةفهذه و امثالها العثور علىالجهة التى بها 
بقع الاهتداء :. 

قوله (صلاه؟: س١)‏ : «ومملكةالعارفاعظم» 

فازالعارف لما كان وجوده قانيا فى وجودالله تعالى و كذا حيوته فىحيوته 
و ارادته فى ارادته وقس عليها جميمصفاتهفمملكته فانية فى مملكته . 

فوله (ص05؟, س١١)‏ : «دانه فاسدة» 

بناء” على عدم تجردالخيال و سايرالقوى الياطنه: الجزئيه- والنفس و ان كانت 
مجردة لكنها كانت عقلا” بالقوة هب ولانياو كمالا قوام للهيولى الاولى الا بالصورت 
الحسيه- كذلك لاقوام للعقل الهيولافى الا بالصورالعقليه- والمفروض انه خال بعد 
عنالكل حتى الاوليات والحق انْتالخيالوان لم يجرد عنالمقدار لكنه مجرد عن 
المادة كما مر . 

قوله (صلات؟: س١)‏ : 

«تتعلق فىالهواء بجرم مركب من بخار و دخان» و ذلك لانالمتملقالاول 
للنفس فى هذاالعالمالارضى ايضا ليس الا2البخار المنبعث من التجويف الايسر للقلب 





السارى ف ىالشرائين والاعصاب و هذااليدن وعاء صائن له غلاغروعندهم فى تعلقها 
بالبخار والدخان بعد خراب هذهالابدان . 

قوله : «من اعمالهم السيئه” مثلا"» بضمتين . 

قوله : «انالجهال والفجرة» ليسالمراد بهم المختوم على قلوبهم اوالاشقىمنهم 
اذ لاطريق لهم الى عالمالمقل فكيف نجوا بعدالتجرد عنالقوى الجزئيه- ال ىالروح 
الاكبر؛ بلالمراد بهم اماالكاملون فى العلى الذدين يبعرض لعقلهم العملى جهل «منّا» و 
يتسويلاتالتفس ارتكاب الفجور فبم+الموت لهم فلاح بنورالعلم واماالمرادالتجرد 
عن القوى الحرميه- ف ىالدنيا والفوزبالعادةالحققيه: بالرياضه فيها . 

قوله (ص4ه؟؛ س؛4) : «فاى لنة فى ادر ا كالمعلومات الاولية» 

اى ما قرروه مما تقله قبل ذلك و اما هأهنا فالمغروض النفوس الناقصه- الساذجة 
حتى عن الاوليات وما ذكره منالاوليات مثل الكل اعظم منالجزء يمكن ان يدفم بان 
من [لميصر] عقلا” بالفعل لعدم استحصال النظربات لاا ينحصر معلوماته ف ىالاوليات 
بلالبديهيات السنه- منالمحسوسات والتحريبيات والمتواترات و غيرها اخرجت عقله 
الهبولانى عنالقوة ال ىالفعل بل هنا اشياءآخر ينالها الفطرة السليمه- «فطرةالله التى 
فطرالناس عليها» مثل ان ما هو بالفعل منكل جهه- مطلوب و اذالبقاء محبوب و ان 
الفناء مرغوب وانلميأتواالبيوت منابوابهاولم يعلموا ان ما هو بالفعل من جميع 
الوجوه هوالله وانالمحبوب مزاليقاء يشبغى ان يكون هو بقاء النضى القدسيه” و 
غنائها عن البدن وآلاته و انه كيف يطلبو يستحصل و مثل انالوجود خير والفعلية 
فضيله” والقوة نقيصه والانسان الكامل بالفعل محمود لهالسيدودة علىالكل و ان 
لم يسمه باسم و غير ذلك منالفطرياتالتىتحتاج الى منبته او“لا و ايضا كل بعلم ذاته 





بالعلم الحضورى ولو كان علما اجماليا بل بارئه بنفس علمه بذاته كذلك ١‏ . 

قوله (صبهه؟: س24) : «ففى ادراكالوجودات العقلية و نبل هوياتها» 

اى ادراكاً حضورناً فمن مسسعد سعادة عقليه” يمل العقلالفعال بانه مخرج 
النفوس القدسيه- منالقوة ال ىالفعل و انهلا حاله- منتظرة له و غير ذلك من احكامه 
وار“*ب؟ مستسعد يتصف بصفاتالفعلالفعال فهو يعرفه شهودا يقال له انه مدرك . 
الوجودات العقلبه- و نائل هوباتها و فىذلك فليتنافسالمتنافسون . 

قوله (صهه؟, ست19) : دامع جرم تامالصورةالكمالية» 

اذ للفلك طبيعه” خامسة ثم تف سمنطبعة يتصور يها اوضاعه الجزئيه- و لوازمها نم 
تفس كليه- تمقل يهاالكليات و ندرك بهاذواتها المجردة و متاشيقها المقليه-المفارقة 
المتشيه بها فتعلق جوهر نسانى بجرم ابداعى حى كام زالصورة كتعلقه هنا بعس 
المفارقة عناللِدن العنصرى ببدن عنصرىآخر حى ذات نفس إخرى وهذا شىء لا 
دقول بهالتناسخيئةو لاصحيح فى نفسهوالذى يقول بهالتناسخية تمل قالنفس بعدالمفارقة 
بنطف ونحوهاقررت فىارحام ومايجرى محريها استدعتها من جهة نسبة استمداداتها 
وس 

قوله (حريةت؟» سسرية) : «ممتنعةالخ ر كة السستقيمة 

جايز الحركة المستديرة بل واقعتها بتبعيه” فل كالقمر لانه بحر النار فكيف ما 
نتصل به واقرب منه فكانه فلك عاشر . 

قوله (ص٠6؟)2‏ س؟) : «ولعل عدد نفو سالاشقياء غير متناهية» 

والافلاك والفلكيات متناهيه- ولا نسبة 1 لغير المتناهى الىالمتناهى دقل لو كان 


ا يعنى أن كل مجرد بتغس علمه بذاته عالويبارئه و علته والطمان مطوبان فى ذاته مع أن طمه يذماته 
لا بحعبل الا بشهود طلته اولا . 





0 تعشقات 


البحر' مدادا لكلماتزبى لنفدالبحر قبلان تتفد كلمات ربى ولو حِئنا بمثله مددا» 
والكلمة تدوينيه: و تكوينيه” و بومالقيامه- بومالجمع «قل ان الاولين والا خرين 
لمجموعون الى ميقات بوم معلوم'» . 

قوله (ص؟59؟): س١١) ٠‏ دوكنا وجود كل مركب طبيعى بصورته الكمالية» 

تكلم اولا” فى التركيب العقلى من الجنس والفصل و كان مراده منالصورة هناك 
الفصل الحفيقى اذ جمل عطفهالتفسيرى ميد «فصلهالااخير وهناتكلم فى التركي ب الخارجى 
فشيئيه” البدن و وجوده بصورته النوعيه”المركيه” و بصورتهالشخصية” ا ىالشكل 
والهيئة و بالصورة بمعنى ما بهالشىء بالفعل وهى النفس الناطقة و كلها باقيه” فاليدن باق 
بهويته و بهذيته ولا مبالاة بعدم بقاءالمادةالاولى لعدم مدخليتها فى فعليئة البدن و 
هويته على انالوجود الخاص الذى بهيطرد العدم عنالماهية حيئيّة هويتها و 
هذيتها و هو باق غير متبدل والتبدل والسيلان فى مجاليه لا فى ذاتهالتى هى جهه” 
وحدةالمتكثرات و حيئيئة بقاءالمتبدلاتفالوجود هوالعروة الوثقى التى لاانفصام 
به لنماهيات و هذهالعلاوة هى مفادةالاصل الثانى . 

قوئه (+5؟, س؟١)‏ : «الثالث انالشخص الواحد الجوهرى.....» 

اعمال هذاالاصل فىالمطلوب من وجهين ٠‏ 

احدهما : ازالاشتداد حركة و هى متصله- واحدة والاتصالالوحدانى مساوق 
للوحدة الشخصية فالصورةالبدنيه- واحدةو هى فى الاشتداد الى ان تصل بالصورة 
القائمة بالذات الغنيه” عن المادة من الصو رةالبرزخيّة فتحد بها" فلايتوهم أناه ل مرتبة 


١‏ سرامى؟) كساس ؟)) ي)7 
؟ب. فيتف بها 


المفيد الرابيع 


من مراتبالبدن من الطفوليه- والترعرع والشباب والكهولة والشيخوخه- يحشر فان 
محشورية تل كالعمورة البرزخيه" محشورتها لان هذيه” الشخص بوجود نفسه فالبدن 
مم تفاوت اطواره بالدنيويه- الطبيعيه"والبرزخية والاخرويه: و تماوتالدنيوى 
بالعسبوة والترعرع والكهولة والشيخوخه والآخروى بالصباحات والتشويهات واحد 
شخصى للوحدة الشخصية فىالنفس المشخصة له فليس شىء من تل كالمراتب البدنية 
مشخصا حتى بلزم عوده بخصوصه . 

و ثانيهما : إزالاشتداد اينما تحقق تغير استكمالى و فىالتضيرالاستكمالى كل 
تال من الكمال والفعليه- مشتمل علىالمتلوو على شىء زائد و هكذا فى متلو الملو 
بالا ما بلغ فالصورةالبهنيه- المالغة ال ىالكمال و الىدرج ةالاستغتاء عنالمادة و 
رتبةالاتحاد بالصورة البرزخيه- والآخرويه مشتمله” على جميع درجاتالبدن الدنيوى 
و فعلياته بنحو اعلى و انم لا بشذ عنماشىء الا ما هو منبا ب الحدوه والتقايص بل 
حشرالعقل بالفعل حشرالجميع بنحو اعلىلانالمعنى جامع فعليات الصور والفرقدين 
الوجهين انالاول فىالمتصل المتشابهالاجزاء والثكانى ف ىالمتص ل المعتوى المتفال 
المراتب . ثم ان هذين الوجهين منالثالثمعالاصلينالاولين المنشعب اولهمابوجهين 
لانالصورة التى شيئيه” الشىء به اعم منالصورة المنوعة و منالصورة بمعنىالشكل 
والهيئة كما قلنا كلها تدلى على انالمعاد هوالميتده والغرق بينها: ازالاول منالاول و 
كذاالاصل الثانى جاربان فيما لاهيئة له ولا شك لكالمجردالمضاف اذاسار مدمردامرسل 
فحشره حشره بعينه و ان كان منسلخا عن اللكونين الصوربين و يكو زالصور كالاظكة 
الغيرالملتفت اليها و كذاالثانى مئاك.الثله عموم الجريان و تصحيح الهوهويّة من 
باب جامعيةالكامل فعليات الناقص دون حده و فقده لا من ياب جامعيكةالفصل الاخير 





مو انه 
قوله ر(ص؟6؟, س4١)‏ : «بلالوجود كلماكان اقوى كان كثر حيطة...» 
ونمم ما قيل : 
زلف آشفته؟ او موجب جمعيت مااست 2 حوزجنيناست يس آشفتهترش بابد كرد 
وما قمل ايضا : 
از خلاف5مد عادت بطلب كام كه من كسرٍجمعيت ازآن زلف بريشان كردم 
و كلما توغل ف ىالجمعيكة اشت_دت الوحدة لانالسلي والفقدان يقل* ودر 
الى ان يعوز و يعقد والوجود والوجداننتوفر و يعزز الى ان يحيط بالكل وتكون 
اوحك. 


قوله : «كوجودالافلاك والكواكب» لمكك تقول: ليست هذه من قبي ل الصور 


المثالية التى فى عالم المثالالاكبر اوالاصتراذ لا مادة ف ىالمثال اصلا” بخلاف هذه 
فالهيولى وان لم يكن قوكة فمليه- لكنهاقوة اتفعالية فلا نسلم ان وجودها بلاشركة 
الهيولى مطلقا كيف والهيوليات متخالفّةبالنوععندالمشائينفهيولى كل فلكمتخالف 
نوعآ مع هيولىالفلكالا آخر و كذا ممع الهيولىالمشتركتة العنصرئة فد دهي هيولى 
كل فلك تستدعى صورتهالخاسئه” ومقدارهالخاص . فنقول: اولا” بناء” [على] ما قاله 
(قد سسره)علىمذه ب آخرمن اذهي و لى الكل واحدة وانها بما هى هيولى لااختلاففيها 
اذ لا ميز فى صرف القوة . 


و ثانا : انه استعمل لفظالاستعداد وهوالقوةالشديدة القرسّة السابقةزمانا كما 
قال بعد سطر بلا شركته- الهيولى بالاستعداد ولم يقل بالقوة . 
و ثاثا : انه استممل لمظ مادة فىموضعين و هىالهي ولى المسحمة و حيث 





المشهدالرايع 


قرنالهيولى بالاستعداد و عائكل بقوله اذلا مادة قبل وجودها اراد بهاالهيولىالثانية 


غيرمسبوق بمدة حتى يكون خصوصيةالمقدار منسوبًة الىالمادة المعيئنه" كما فى 
العنصريات حيث اذاامادة الرطية تستدعىالمقدار المظيم ف ىالساميات لقبول زيادة 
التمدد منالقوة المنميكة اذالرطوية كيفيكه-بها يكو ن الجسم سهل الاتقيادوالمادةاليابسة 
تستدعىالمقدارالصغير فيها لعدم تسكنها من قبسو [التمدد منالمنميئة اذاليسوسة 
كيفيكه: يكو نالجسم بها غير الانقياد و قسعليهالهينآت والصفات الاخرى و من قبل 
الافلاك والصورالمرآنيكة . 

قوله : دولا شبهة ؛ الى قوله: لها وجود» لكونها متميزة و مؤثرة و مخبر عنها 
وكل من ذلك دلي ل الوجود . 

از خيالى صلحشان و جِنكشان وز خيالى نامشان و نتكفان 

اللهم الا بالنظرالعامى الجاهل فيقول بانها معدومة ولا يغهم انها هىالتى يذعن 
بوجودها فى نومه أو مرضه او اختلاساتهالاخرى . 

قوله (ص9#؟, س؟١)‏ : «ولضعفالهمة» 

و لكونها مرائى ملاحظةالخارجيات المادئة و كونها مما ينظر بها لا مما ينظر 
فيما. 

قوله (ص؟), س”١)‏ : «انك قد علمت ازالقوة الخيالية 

لعئتك قد سمعت سابتقا انالخال شأنه ليس الاالحفظ والمدرك حين التخيئل 
فى اليقظة اوالنوم هوالح سسالمشترك فافه يدرك بوجههالداخلى اذ علمت انه كمرآت 
ات ونيقين تابس الفبورال زوف فون الغيال وبا رككيه الاشيلة هاي خط الحيال 





هذءالمخترعات ايضآ فالاولى ان يجمل منالاصول تجرد الحس المشترك بل جميعب 
الحواس الباطنة اذ لولاها لما حص ل الاطلاع على جزئيات ماف ىالحتكة والنئار حيث ان 
العقل يدرك الكليات لا غير الا ان تجردالخيال لما كان احوج لتبقى الموعودات 
فىالذكر يكل احد بما يوافق ملته و لذا قال تعالى «وأتوا به متشابها» اقتصره على 
ذكره. 

قوله (ص564؟), س١)‏ : «/نلله تعالى قل خلقالنفس 

الفرق يينه و بينالرابع غير خفى اذ ف ىالرابع كازالكلام فى تين الصثور 
والمقادير حيث لا بلزمالتخصيص بلا مخصّص و ف ىالسادس كان فى اتفسها و ايضآً 
كانالكلام فىالمز اج فى انالصور والمقادير تكو ن منالجهات الفاعليكة و لم بخر 3 
منه ازالفاعل ما هو و هنا قد خرج ان هالنفس باذ نالخلاق المطلق . 

قوله (ص6؟.: س؟) : «بلامشا ركةالمواد 

فالتفس الناطقة فاعل الهى لا“ثها تخرج الصور منالليس المحض الىالايس لا 
كالفاعل الطبيعى فانه مبدءالحركة اذالماد“ة كالعناصر موجودة و هو يُركيها ويغيرها 
من حال الى حال . 

قوله (ص54؟, س؛) : «والاشخاص المجردة» 

كالكليات العقليئة فانها من حيث انها فى موضوع شخصى هوالنقس شخصيات 
هذا علىالمشهور و على رأيه (قدس سره)شخصيتها اظهر لان شخصها وجودها كيف 
و هى ذوات مجردة و مثل نورئة مشاهدةعن بُمد و كالتفوس القدسيةالمتصورة من 
اهل القدس لاه لالقدس . 





المشهدائر ابع 


قوله رص564, سم) : «بالوهم» 

ائما نسب الىالوهم مع ازهذاالمخلوق صورة لانالوهم رئيس القوى الحيوانيكه 
و مستعملها بحيث قيل انالنفس الحيوانيكةهىالوهي وما عداه قواه و قد قيل انالنفس 
الحيوانيتة مجمو ع القوى و هذا سخيف للزومالتركيب والحق انهاالاصل المحفوظ فى 
القوى . 

قوله (ص54؟؛ س١١)‏ : «والعارف يخلق بالهمة» 

العارف اما عارف بمعنىالمطلم على الحقايق فقط واما عارف بمعن ىالمتصرف 
المقتدر فقط واما عارف بمعنى الجامملهماوهو ذوالرياستين الفايز بالحمنيين فمراد 
الشيخ بالعارف:الا“خيران؛ لاالاول ومرادهبخارج محل الهمّة انه فصير عيئيا مشاهدا 
لفح المشترك لا انه فىالمادة . 

قوله (صح5؟): سغ؛ ): «مع صفاء المحل » 

والمراد بالمحلالهيئة و صفائها بالنسبة ال ىالمادة اولا” مواد طبيعيه- لصور 
اخرووكة » و كذا بالنسبه” الى ماهيا تالصور الدنيوكة اذ للكلى الطبيعى حخصص او 
المراد بهالقالب المثالى اوالمراد بهالنفسمنحيث انها مظهر بفتحالميم للصور فى 
مقامها النازل الجزئى كما انها مظهر بضمالميم فى مقامها العالى الكلى فمن حيثب 
الملكات الحميدة فاعل و من حيث انهماملتنة قايل و نعم ما قيل ' : 


كاذر قلندم معان شكرم هم زمن ميرويمو هم من خورم 
قوله " : «الهيولى التى هىالقو"ة» كذاالظلمة والصورة اىالصورة التى ههى 


؟.. والقائل هوالمار فالقيومي مولاناالرومىي (قده) 
" قوله: الهيولى التى هيىائلقوة . ما رابنا موب مهدءالخاشية 
؟ قوله: دالهيولى الى آخره» لم يوجد فىالصفحة ألتى خاشيته هذا ولا قبلها ولا بمدها على ظنسى ان 





ذات ثلاث شعب من الطول والمرض والعمق وهىالتى عالمها فرق الفرق متشابكة بالعدم 
منحيث شوبها لتباعدالمكانى والسيلانالزمانى من جهة تبدلها الذاتى و “تجدثدهات 
الجوهرى فيغيب بعضها عن بعضها و بعضهاعن كلها و كلها عن كلها و كذا الطبيعقف 
السيالة التى هىالمنوعه- للاجسام اولا” والمحمية المذيبه” للاجسامالنوعيه” و هذه 
النتلائة يظهر نارنتها و ظلمتها لمن اليها وحدعا و بشرط لا عرية بربه- عنالائوار التى 
معها منالحيوة النفسية والعقليكة والحيوة السارية الالهيه- و توابمها فعند ذلك يظهر 
موحشيكتها و ظلمتها و دثورها و اذابنهاكمافى بوم تميز الخبيث منالطيب لان النور 
والحيوة واليقاء والثبات و غيرها منالكمالات تمود الى صقعالله نور الارضين 
والسماوات فلم تبق لها الاالدثور والبواروالتعدد والتفرقة والتبار والمجد والعظمة 
«والملك للهالواحدالقهار'» و سبب ابلامهالاهلها ان يوم كشفالغطا لا يبقى فى كلهم 
من الوجود الا هذهالتمدثدات والتجددات بل العدمات وكانواصفر الكف عن الفعليات 
والمجردات لرجوع كل شىء الى سنخ هالوحدة والجمعية والنور الى نورالانوار 
والقو”ة والتفرقة الى دارالبوار سجنالملكالقهار و هؤلاء طلبهم و محبتهم و عشقهم 
فى الدنيا كانت مصروفة ال ىالطبيعه: و لوازمها و ال ىالاجام و قواها . 

قوله رص8568؟, س١21 )١١‏ : 

«انالماد“ة ؛ الى قوله : ليست حقيقتها الاالقوة والاستعداد» اعمال هذاالاصل 
من وجهين: 

احدهما انالمادءة ف ىالدنيا لاجل ورودالكون والنساد وحملالقوءة والاستمداد 
وهذه لانكو ن فى عالم الا“خرة لانه عالم الوصول الى الغاياتواتقطاع الحركات وى 


هدذها لتمليقية مما كتبهالمصنف على موضع آخر من كتبالمصيتف ‏ 1 سورف ؟ آبة 





المشهدالرابع 


دارالمئويات والمجازات وليس هناك سب قاستعداد زمانى و استكمال هيولانى لاثه 
بعد طىالسماوات ولوازمها وليس فىعرضهذاالسالم بل فى طوله والدنيا مزرعةف 
الا آخرة بوم حصاد المزروعات فالماد”ة غير موجودة هناك والااتقليت الا“خرة دنيا. 

و اثانيهما : ان ليست حقيقتها الاالقوة والقوكة ليست شيئا فعليئا و ليست هوية 
الشىء المادى بها حتى لو لم تكن الهيولىفىالموجودات الاخروية لم يتم عينيتها مع 
الموجودات لان جميم ما هو من با بالمعمليات حتى الامثدادات والصور الجسمية 
موجودة فيها والمفقود ليس الاالهيولى اكتى هى من بابالعدم و عليها مدارالدئيوية 
و تلكالصور اخروية . 

قوله : «و مئيمها الامكانالذاتي» فانالعقل الفعال بوجوبه منشأالنفوس الناطقة 
و بوجوده منشأالصور النوعيكة الطيميكة و بامكانه منشأ الهيولى المشتركهة . 

قوله رص65؟.2 س"١)‏ : «منقسمة الى طالفتين» 

و بعبارة اخرى الى سلسلتين: سلساته العقول الطولية لمكانالعلية بيئها و لكن 
يصدر عن كل واحد منها واحد منها على رأيهم و هىالانوار القواهر الاعلون و : 
سلسلةالعقول العرضية والطقه” المتكافته-التى لا عليكه- لكل منها بالنسبه الىالا 'خر 
وه ىالمسمّاة عندهم باربابالانواعو اصحاب الاصنام و هىالانوارالقاهرة الادنون و 
لكل منها عليه" بالنسية الىالافرادالطبيعيةمن نوعه بل هذهالطائفه- منشعيه” ايضاً الى 


طائفتين طائفة ارباب انواع عالمالمشالمنالصوراللطائف القائمة بذواتها و طائفه 
ارباب انواع عالم الطبيعة من الصورالقائمه بالمواد كما هو مشروح فى كتبهم : 
قوله ر(ص57؟) : دو روحه باق» 
ولو لم يكنالابقاء للروح لكفى لازشيئية الثىء بالصورة والروح صورةبمعنى 





مابهالشىء بالفعل كيف والصورةالتفخصيةبمعنى هيلته وشكله اضا واقية فمع شاء 
هدئةالروح وان تعلق مصورة علسر مثتلا“لكعان ذل كالبد نز الانسائى هذا المدن الطيرى 
والمراد بتبدلالصور تبدلالصورالدنيوئةوالبرزخية والاخروي . 


قوله ر(ص/ا0؟: سرءة١)‏ : «والغعل هناك مقدم على! لقوة» 

والقوة فى موضعين ليست بمعنى واحد فانالقوة الدنيوكة الاستعداد والقواة 
الاخروية القدرة والشدةة و هىال لكا تالتى هى مبادىالقوى الاخرويئّة والملكبه" 
بعد تكرارالممل فهذه هىالقو“ة التى هىاشرف من الفعل الذى هو نفس الصورة 
المنبعثة عنالملك وايضا يمكن ان يكو زالقوة المتآخرة عنالفعل فىالا آخرة كون 
السلكة بحيث ينبمث عنها الصور فان الكو نالمذكور متأخر عن نفس ذا تالكون وايضآ 
هىالقوة بمعنى شدةالتاثير و حصلت ععدتكررالافمال و هذءالقوة اشرف لانتكرار 


الفعل لاجلها و وسيلة اليها و غاية الشىءاشرف منه . 

قو له (صة6؟.س؟١)‏ : «واخرى بمنع غناءالانسان....» 

هؤلاء وان غطقوا بالق من ازالآ نان لا يعدم بالحققة لكنهم فى شقاق يع 
أمل التحقيق حيث ان ششيئية الشىء على قولهؤلاء بافماعة لا بالصورة بل تتسخصيه ايضاً 
بالمادة فى تجرد بقاء اجزاء متجزيه او غيرمتجزيه من اجزاء بدزطلانسان الاسلية لو 
صمح اوها معطلة يقولون انه باق بمينه والاجزاءالاصلة عى الاعضاء الستخلقة من 
المنى كالاعصاب والا“وتار والعظام والحضلات والشرائين والا'وردة و معوها ولق 
ان شيلية الشىء بصورته والانسان لا وسدمبالمحقيقة بل كل شىء يصدم على الت هر و 
هذا انما هو لاجل بقاء صورته فى علم اهيل فىالا“لواح للعالية بل ف ىالنسفوس ب 
الارضية والارتماع عن نفس الامرٍ بالارتفاع عن جميع مراتبها و بالارتفاع عنمرتية 





مخصوصه" كلو حالمادة فقط . 

قوله (صرية5؟: سري9١)‏ : «بناءاً على انالروح جرم لطيف» 

فليس مجرداً فى ذاته فضلا” عنالتجرد فى فعله حتى يقال يصيرالروح غنيتاعن 
البدن و عن استعمال قواه مكتفيا بذاته ويصير عقلا" بالفعل بل عقلا” فعالا” مبتهجا 
بذاته و بما هو باطن ذاته فترحانا بلقاءاللهتمالى وملائكتهالمقريين والعقولالقديسين 
لانالمدرك لا بد ان يكون منسنخالمدركبل الوصول الىالغايات و نيل المجازات 
بنحوالتحول والفناء لاالاتصال الاضافىفاينالجرم اللطيف من هذاالمقام الشامخ 
الشريف فالموت عندهم اتنعدام ذلكالجرمو ذلك البدن والله تعالى يعيدهما اى 
بوجدهما تارة” اخرى للحماب والمجازاتبناء“ على جواز اعادة المعدوم بعينهاو 
تفرق احزائهما لا انعدامهما والاعادة جمعهما بناءء على ان شيئية الشىء بالمادة لا 
بالصورة كما مر" . 

قوله : «كما سنه العلماء...» حاشاهم عن ذلك الاواحد منالاطباء وهو «محمد 
بن زكريا» و قوله غلط لان لدةالنظر الىوجهالجميل منغير سبق للاشتياق والاابتلاء 
بعراقه ليست رفع الا*لم بالضرورة ولو كازفى بعض اللذات رفع الم كان ذلكالرفم من 
عوارضه لاذاتهفهومن باب اشتباه مابالعرض بما بالذات نعم ربما يناسب ما ذكره لمقام 
الموعظة بان يقال: لدةالا' كل رفم الم دغدغّة السوداء لغم المعدة و لئةالشكرب رفع 
الم التها بالاحشاء و لدةالوقاع رفم المدغدغة التى للاوعية و هكذا لكى ينزجر 
الطباع و يتقبلالاسماع وان كان رفع الالم مثلا” مفهوماً واحدا و تتحقق بغذاء ما 


و لذاتالمذوقات درك خصومبيات ومزاباوجوديات غير محتاج اليها فى رقم الم 
الموع . 





قوله (ص١99؟,‏ س١١)‏ : «يلزم اما تعذيبالمطيع» 

بعنى ان لو حظ وصف الكفر قيل : انه كافر بقول مطلق فان بدنالمئؤمن انطوى 
فيه فمذب بلزم تعذيبالمطيع و ان روعىجانبالايمان و نعم يلزم تنعيم العاصى و 
ان لو حظالحسمانى والوصفان فعذب ونعم بلزم اجتماعالمتقابلين فى جسم واحد . 

قوله ر(صالا؟, س؟١)‏ : 

«والجوان بتذكر ما اسلفناه 
الشىء بالفعل فىالمؤمن نفسهالناطقة بلالمئومن برو حالايمان و بالعقل بالفملالنظرى 
والعملى و محل الايمان لا يمكن ان يكل بل ما يمكن اذيناله الكافرالواقع فىهاوية 
الطبيعة و لوازمها . ابنالدرءة البيضاء منذرةالهباء والصورة بمعنى هيئة هيكله لا 
تصير ايضا مادة لصوره- اخرى «اذ صورةبصورة لا تنقلب» والتصادم فيها واقم و 
كل مادة اذا اخذت مع صورتهاالملتيسةبهافهى مادءة لصورة اخرى بالعرض كما قرر 
فى موضعه فكل مأكول انخلع عنه حبورتهالسايقة ثم يكتسى صورةالمغتذى فما بصير 
جزء بدن الكافر هوالهيولى المجممة والايمان ليس بالهيولى ولا بالجسم : 

قوله ر(ص١7ا؟»‏ سربه1) : 

«والجواب بعد تسليم ما ذكر االهيولى قوة قابل4.....» هذا جواب جدلى 
ضعيف بنائه على تسليم اذالهيولى لاعلاقةنها مع مقدار مخصوص وليس فى ذاتها 
قبول كم مخصوص لكن بمجرد هذا لابتم الجدل لانالهيولى و ان لا علاقة لها مم 
المقدارالمخصوص الا ان تناه ىالابمادباليراهين المحكمة اوحب الشتخصيص و 
هيو لى الفلك ايضآ لا تقيل غير مقداره امابذاتها كما عندالمشائين لقولهم باختلاف - 


1 اشلرة الى ها ورد من بعض المنئا : انالارضض لا باكل مح لالايمان 





المشهدالرابع 


النوعى فيها واما بصورته النوعيئة كماعندالمصنف (قدسسره) فكيف معالابدان 
العيرالمتناهية واماالقبول علىالتعاق سالزمائى الذى جعله المحيب فرد؟ خَفيئ ولا فرد 
جلى هنا ففيه انه لو جازالت_عاقب الزمانىفىالنشأة الاخرى ولم تصير حينئذ نشأة 
دنيوئة لكفى فى الجواب ولم يكن حاجةالى عدم علاقة الهيولى بالمقدارالممخصوص 
والساحة المحدودة فان قبو[الهيولى المقادير المتعاقة هناك يكون كما هنا . 

فالجوابٍالتحقيقى كما اشار اليه (قدس سره) بقوله : و زمانالاآخرة 
انالصورةالبرزخيئة والاخروية غير محتاجته الىالمادة الدنيويه" اذ لو كان ممما 
هيولى لكانت عين الدنيا لا مجازاتها ومكافاتها ولو قلنا : انالملكات مواد صورها 
لسو يكن الماد“ة بالمعنى المصطلح بل بمعنىآخر و زمانالا"خرة فى عين كونه كساعّة 
بل كلمحالبصر او هو اقرب لكو نهالسرمد والدهر على مراتبه والكل سيطمبوط 
فهو كما وصفهالله تعالى بقوله : «فى يومكان مقداره حمسين الف سنة» فكيف 
اسبوعه و شهره و عامه فهو وعاء نسبته الىجميع مراتبالدهر والزمان تسبةاليوم 
الزمانى الى ساعاته و دقايقه بل نسبةالحقالمحيط ال ىالوجودات و مكانها فى عين 
كونه كنقطة كما ورد «اذالاولين والا 'خرين يحشرون فى صعيد واحد» مشتمل على 
اراضى نورية كل منها غير متناهيكة بعضها بيضاء وبعضها صغراء و بعضها “خض راء و 
بعضها حمراء «يتبدلالارض غيرالارض واشرقتالارض بنور ربها »© فيسعم كل 
الخلايق والحفايق . 

قوله (ص؟لااء س١١)‏ : «والذين ثم بدخلواالبيوت من ابوابها» 

ولو دخلوالعلموا انالنفس الانسانية من شأنها السعّة والاحاطه:: «شعرت بذلك 


امه لآنالسرمد عبارة عن نسسنالنابت الىالثايت 





او لم يشعر و لعثروا على ما عثر ابو يزيد(قدسسره) بما قال : هلو اجتمع العرش و 
ما حوله فى زاويّة من زوايا قلب ابىيزيدلما احس به» و لظفروا على ما ظفر عليه 
المصنف كما قال فيما سي قالنف سالانسانية من شأنها ان تبلغ الى درجّة يكون جميع 
الموجودات اجزاء ذاتها و لدروالا اقلان عالمالا خرة عالم تام والعالم حايزجميع 
ماهو من لوازمه و مسرورباته من سنخهمكانا او زمانآ او غيرهما فله مكان من نفسه 
يناسبه لا يصادم متمكنا من متمكنات هذا العال الطبيعى سماوياته و ارضياته و زمان 
بوازنه لا يصادم زمانيا من حالياته وغابراتهفلا يجمل قطعات من مستقبل زمان عالمب 
الطبيمّة وعاء” لنفسه ليتكون ظالما متعدياعلى مظروفاته و يكونالتام محتاجة الم 
الناقص لا“نه كما مر فى طول هذاالعالم لافى عرضه فليس فى جهّة من جهات هذات 
المالم ولا وضع لمعه . 

قوله (صكلا؟, س١١)‏ : «والمتناسخ به شخص آخر » 

كيف يكون شخصا آخر والروح باق و هذيئة البدن بالروح ففرض كوزالبدن 
بعد تغلقالروح شخصا آخر فرض محالو ايضا لو كان شخصا آخر لم يردالعذاب 
علىالشخص الاول بمينه والحالانالتناسخية جملوا هذا من با بالعقوبة . 

قوله (ص74؟, س"1١)‏ : «مع عدم عودالبدنى 

اىالبدن الاول كما قال ببدن آخر سيما أن كان شيئية الشىء عنده بالمادثة 
كما عندالبعض فعدم عود الا"جزاء ع_دمعوداليدن. اىاليدن الاول . 

قوله : «واشكل منه....» ولا يجوز تقريرالفرق بان سب بالصيرورة عينالاول 
وكونه حشرا لا تناسخا ازالمراد باليب دزالا “خر هوالمثالى لا“نه على هذا لا يلزمب 
التناسخ من رأس ولا حاجّة الى ان يقالا نالشرع جوز هذاالتناسخ فالحق ما قاله 





المشهدالرابع 


المصنف (قدسسره) من عودالبدن يعينهواجزاثه بعينها لانالحشر بالصورالبرزخية 
والاخروبة حغر هذهالصورة و اجزائهابمينها لان تلك كمال هذه و غايتها فاحكام 
تلك سرى الى هذه و تأخذها فلا يصحالقول بانالنفس متعلق بعدالمفارقة ببدنآخر 
اولا بعود الاجزاء الاول الا ما هو من با بالنقص والفقد ولا دخل له فى وجوده 
الفملى و هذيته و هوالهيولى التى تدورعليها رحىالدنيا . 

قوله (صهطلاء سية١)‏ : «ولكل وجهه 

اماالمقل الهيولانى فلا"ثه يول الى ماذكرهالمصنف فانه خيال بالفعل عقل بالقوة 
واماانهيولى الاولى فلاءكه آخر جميعمراتب وجودالا نان كماانالعقلالهيولانى 
آخر مراتب وجوداتهالمقلية ف ىالنزول و كونالهيولى باقية من اجزاء بدزالانسان 
واضح لانها امر واحد شخصى مشترك بين صورالكائنات ولا بقى شىء من صورة لا 
الشخصية اى: شكله ولا الصورالنوعيئة من بدنه حتى :صو رتهالجسميئه- شخصها لاتبقى 
انماالباقى نوعها لانالصورةالجسميئة نوعمنتشرالافراد لل فلك الواقم فيها الرافم 
للاتصال المساوق للوحدة الشخصيكة وامابقاؤها معالنفس كما ذكرهالمصنف (قدس 
سره) فى موضمين فلن بقاءالعقلىالهيولانى و هو جوهمر التفس بقاؤها معه و امات 
الاجزاء الاصليكة فليس المواد بها ظاهرها بلالمراد بها القوى كالخيال والمتخيّل 
والحس المشترك و اماالنفس فى كلامالغزالى فالمراد بهاالنفسيكة وجنبة التعلقالطبيعى 
واضافتهاالاشراقيكته- و هى جنبتهاالصوركةو مظهريتها لا“سماءالله التشبيهية و عليهسا 
يدورالنشأةالاخرويكة الصورة والتعطلفىالبرازخ والحرمان عن عالم الممنى و جنه: 
الصفات و اماالجوهر القرد فالمراد بهالخيال لانه جوهر بط و اماالاعيانالثا ,تمفهى 


آخر ما يبقى فى جانبهالذى بل ىالرب وفىصقعالربوبيكة من جميم درجات وجوده و 





برزاته فىاللسله- الصعوديّة فعند ماسقطمنه كل الموارض واللواحق والغراسٍيبقى 
العي نالامكانى الذى هو كتنقطه- سوداءتحت يداء نور عقله الكلى و ذلك مابقيت 
اثنينيكته اذالمراد بالبلاء هوالفناء واما قولالمصنف (قدسسره) فهو : القول الفحل 
والرأىالحزل من انهالقوة الخماليكة و انهامحردة تحردا برزخياآ باقية دائماً . 

ان قلت : القوء“ة العاقله” ايضا باقبه- فلا يختص البقاء بالخيال والتخيلة و 
نحوهمما. 


قلت : المراد ما من شأنه اليلاء والفساد او من شأن صنفه والصور المثاليتة من 
سنخ الصو رالهيولانية فانه بقيه- من هذهالهيئا'ت «وأتوا به متشابها ١‏ 6 و عالوالممنى 
ليس من شأنه ولا من شأن صنفهالفساد وايضا ماف ىالحديث : «ان كل ابن آدم يبلى 
الا عجب الذنب منه» و عالالعقل و هوآدمالاول ليس ابن آدم بل هو أبوه . 


واثشثى و ان كنت كدم صورة" غلى فيه معنى” شاهد با'بوانى 

قوله (1/؟, س٠؟)‏ : «و يعرهم نفسه عين الانسانالمقبور 

أى فى صورةالقير كالحفرةالمستطيلةو شيئية الشىء بصورته هذا هو صورة. 
القبر الصورى الذى لابد؟الموٌ من انيعتقدبه لااقل منهء والمحقق ينبغى ان يعلم هنا 
قبورا فمنها (وراء ما سيذكر فىالاشراقالثانى منالمشاهدالثانى) قبر غبار الملايق 
و ضغطته ضغطتها كما هو مشاهد للمراقبين ومنها: قبرالدن. والقبر لغة” الغلاف فكما 
انالبدن قفص للطيرالسماوى بوجه فهموقبر له بوجه آخر و منه ما قالالمولوى : 

هين كه اسرافيل وقتند اولياء مردهرا زايشان» حيوتستونما 


١‏ سة8؟؛ ي ؟) 
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المشهمالرابع 


جانهاى مرده اندر كور تن برجِهّد زآوازشان اندر كفن 

كو بداين1واء زآواها جداست زنده كردن كار آواز خداست 

فهذا عذارالقبر١.‏ 

قداختلف الملدْيتُون فى ان عذابالقبر دائم متصل بعذاب القيامة الكبرى او انه 
من باب متخلف منباب تحققالطبيمة بتحقق فرد ما فينقطع الى ان تقومالقيامةويدل 
علىالاول قوله تعالى : «النار يعرضون "عليها غدوة! و عشيا » و يوم تقومالساعة 
ادخلوا آل فرعون اشدالعذاب"» . 

قوله (ص/ا/7ا/#, س؟) : «اما مجرحة او عائمة» 

كلمّة او للتقفسيم والمراد بالمجردة المعقولات سيما على قاعدة شهودال شل 
الالهيكة و بالقائمّة المدركات المنشئه"الصادرة عنالنفس فالمراد بالموضوع هو 
الموضوع الصدورى القابل بمعنىالموصوف و قد عبر سابقا بالمظهر . 

قوله : «على ان» اى مع ان . 

قوله (ص/لا؟, س0) : «صح ان يقال انالدنيا والاآخرة حالتان للنضى» 

وان َال هذان القولان للاكابر وقدظهر وجههما اماالاول فلانالنفس معكوتها 
من عالم المعنى قد تصور ذاتها و تعتقد انها !لبد نالطبيعى و انها ف ىالحيّز و انها فى 
الجهه السفلى و نحوها و قد تصور ذاتهابانها متقدارة بالمقادير الب رخيئّة ثم” انها 
باعتيار حسن اعمالها وحالاتها و ملكاتهاالدميدة مصورة تصويرات حسنة و باعتبار 


كس س1؟» ى؟” 





اليكم» و مع هذا فائههوالمجازى المثيبوالمعاقب اذالوجود مطلقا من صقسعه 


والوجودالخاص فى ابَة نشأة كانت مجعوله و قد لا تصور ذاتها ان وقفت لا لاح 
العقل النظرى و ممرفة النفس القدسيئةفضلا" عنالكليه” الالهيه- بل تطوى بساط 
العالمين الصوريين فى ما مضى و بطر حالكو نين و يخلعالنعلين و اماالثانى فمعلوم ان 
النمس بالموت تخلص عن هذهالمضايقالبدنيئكة و تمشيّة شواغل البدن و قناء وطره 
الى فضاء واسم اخروى كخروج الجنينعن مضايق ثلاث و من ظلمات ثلا ثمضايق 
المشيمّة والرحم واليطن الى فضاء واسمهذالعالم و رؤية ابواه بلالموت الحقيقى 
خروج النفس الكلية والعقل من كل الهينه البدنية الطبيعيئّه- والبرزخيه- الى الالتحاق 
بالمعانى المرسله” الملتحقّة بمعنىالمعادى السخاطيه- بخطلب ارجعى و من كلماتتت 
النغس الكليّة العلويّة العليا سلامالله عليه: 

جزىالله عنتّاالموت خير؟ فاثه اب “ما من والدنيا و ارأف 

قوله (ص/7؟,: س7١)‏ : 

«فى انالحكمة تقتضى بص الانسان بجميم قواه» تعريض بمن يقول بالمعاد 
الروحانى فقط فانالباقى ليس الا“العاقله: المجردة و هى تدر كالكليات والمفارقات 
و ملك كادراكالاجسام. والجسمانياتالقوىالجزئيكة و هى لا تبقى فمن ذاالذى يطلع 
على المبصر الجزئى اوالمذوقالجزئى اوغيرهما منالجزئيات المرغوية اوالمكروهة 
اذا لم يكن هناك مدرك جزئى و مثلحسىفم قول بعد ما حمق ان للنمس فى ذاتها 
سمعا و بصرا و غيرهما منالقوى ان هذهالقوى التى ف ىالبدنالطبيمى تتحر كجوهرا 
و تترقى الى غادات و محازات و كمالات وكمالها ان تستغنى عنالمواد بذاتها و باطن 
ذاتها وقد علمت ازغايةالغىء لا بد انيتحدبها و يتحول اليها و اذا كان للطبايع غايات 





المشهداترابع 


كما قالالحكماء فكيف لا يكون للقوى التى هى اعلى منها و اذا عرفت هذا فى 
الانسان الصغير فاجعله مرقاة لمعرفةالانانالكبير كما قال (قد سسره) : و منتحقق 

فاقرء وارقأ و طب قالنسختين وادر: ازالتحولات الىالغايات و وصول._ 
المجازات و قيامالقيامات طوليئّة لاعرضيةو قد مر“ مفصلا” فتذكر . 


قوله (حريهل/ا؟, س7) : «الا ان حشر كل احد الى ما يناسبه» 

فحشر الا نواع الى اربابالانواع و حشرالانسان الى ربالارباب 'المنطوى فيه 
ارباب الانواع و بلسانالعرفاء حشر كل نوع الى اسم مناسماءالله تعالى وهو احدطريقى 
الوصول لها الىالغاية و حشر الانسان الىالاسالاعظم و هوالله والطريقالا“خرلوصول 
الانواعالاخرى الىالغاية ان كل نوعى طبيعى يصل الى با بالابواب و هوالاتنانفت 
الكامل الواصل الى غايةالغايات لانفيضانهلا ,تقطع و كلماته لا تنفد ولا تبيد . 


قروله (حريدلا؟, س؟1) : 

دففى التوراة ان اهل الجنة يمكثون فىالنعيم عشر الف سنة» فى سف رالنفس تقل 
المصنف «قدس سره» خمة عشر الفستة' و يؤيده انه انكان عشر؟ كان عشر آلاف 
سنة لان تميزه جمع مجرور والتكنة فىالعدد ان كان عشر؟ ازالافلاك تسعه- عوالم 
علويه” والعالمالسفلى واحد فالمجموع عشرة فاهل الجنة الصورية واهلالنارالصوريه" 
متعلقواالخواطر بعالم الاجسام والجسمانيات والكل محشورون مع ما تعلقوا بهو 
هوالمراتب العشر وكل مظهر الف مناسماءاللهالحسنى او انالمدار 4 الظاهرة والباطئة 
الحزئية عشرة والنفوس الجزئية ليسعالمهاالا هذه و معلوماتها الا مدركات هذه وكل 
من هذه مظهر الاسماء كما مر فاه ل الحتة لما كانت مداركهم و مدركاتهم نورية 


١.8 مبحثلنفس «نالاسفار ل 1586 هلل ص‎ ١ 





واستجيبت وعوتهم (اللهماجعل فى بصرى نورآ وفى سمعى نور؟ و عن يمينى نورا و 
عن شسالى نورا» و هكذا و ذلك لانهم يدركون آباتالله و تتديرون فيها و ينظرون 
فى كل شىء الى وجهه الىالله صارت هذهبموجبة للورود الىالجنان بخلاف اهل 
النار فانهم اهل الغفلة والحجاب و ينظرو نال ىالجهات الظلمانيتة منالاشياء والى وجه 
النفس منها فيصير موجية للورود ال ىالنيران وان كان خمسه عشر انالجواهر التىفى 
عالم النفوس الجزئية الصورةالجسمية والصورة الطبيعيكه- والصورة النوعيه” تسعة 
فالمجموع خسة عشر وامرالمظهريه- كمامر ولك ان تحذف الصو رةالنوعيئةالحيوانية 
وتضيف المدارالعشترة وان شنت تضيف الى العوالي العشرة المذكورة المركياتب 
الخمسة الناقص والتامالمعدنى والنباتى والحيوانى والانانى كلها نورئة فى حقاهل 
النور و ظلمانية فى حق اه لالظلمّه- و صيرورتهم ملانكة انما هى يعد خلاصهم عن 
عالم الصورة و هذا فيمن صارو! عقولا”بالفعل فى دارالحر كله وبعدالمفارقة صاروا 
معطلين فىاليرزخ الى ان برزت حسنه:معانيهم خالصه غير مشوبه” و صيرورة اهل 
النار شياطين فيمن «محكض الكفر محض]»فى دارالحركدة الى ان صاروا مظاهر قهرالله 

قوله (صه/؟, س"١)‏ : 

«وفىالانجيل : الناس يُحشرون ملالكة لا بطممون....6 لماكان عيسى عليه 
السلام روحالله جاء فى هذهالمقرة باحكامالروحانيين الذين صاروا عقولا” بالفعل و 
غلب عليهم اخلاق الملائكة بل اخلاقالهتمالى . 

قوله (صء١م؟:‏ س١‏ ) : «اوسسُوال ابر اهيم الخزيل....» 

وقد اول انطيورالاريعة و هىالبط والطاوس والغراب والديك بالحرص والجاه 
. والا”منيته والشهوة والتفصيل من المجلدالخامس من المثنوى الممنوى و فى الصافى 





المشهدالرابع انمايا 


بعد تفسيرالا “بّة قال : فهذا تفسيره فىالظاهر؛ قال عليهالسلام و تفسيسره فىالباطن 
خد اربعّة ممّن بحتم ل الكلام فاستودعهن علمك ثم ابعثهن فى اطراف الارضين حججاً 
علىالناس و اذا اردت ان اتوك دعوتهم بالاسم الاكبر بأتونك سعياً باذزالله تعالى . 

قوله ؛ «والتحقيق انالابدان الاخروركة....» يعنى انها جامسّةللتجرد والتجسم 
فما منالا "يات ظاهرة ف ىالتجرد ناظرة الىجهة وما منها ظاهرة ف ىالتجسم ناظرة الى 
جهة و ذكر (قدسسسره) فى سفر النفس 'وجها آخر فىالتوفيق و هو ان نحو وجود 
اهل الجنثه ارفم من نحو وجود اصحابالذار والكاملون المقربون اعلى منهمافالتجرد 
لقوم والتجسم لا “خرين بخلاف الوجهالاولفان فيهالكل ف ىالكل. 

قوله : او قاموسا فيه “دردور» فىالقاموس الدثردور » موضع وسطالبحر 
يجيش ماؤه و منطبق ساحل بحر عمّان . 

قوله : «غير أنها اذا اردت ان سللعلوء! بان كس العقليات و خلمت العنوانات 
المطابقتة لاحقايق فى دارالدنيا الا انهالضمف ما فيها لها تعلق بالصور فتبطلٍ فى 
البرزخ بحسب تعلقها و هذهالاهونيكة فى الكل كالاهونيئة فىالسعى لطالب العلهب 
الاعلى؛ باكتسابالحكمّة الوسطى . 

قوله : «والنطقية والقدسيئة» و قد عبكر منهما فى حديث اميرالمؤٌ منين على 
(عليهالسلام) بالناطقة القدسيكة والكليه- الالهيكه- . 

قوله : «مثال ذلكالكلام» ما اطيق المثال بالممثكل اذالانسانالكامل كلمّة ؛ 
و كلمة منه اسمة" المسيح» والنفس كلمّةوالعقلالكلى «كلمة تامّة» . 


١‏ سفرالئفس ط 1689 ها ق صه4! 
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قوله : «فى منزله- صدره» المراد بالصدرالخيال و بالقلبالعاقلة» . 

قوله : دفان منالبواطن ما ينزل فيه لزيارته كل يوم الوف من الملائكة 
والانبياء والاولياء» زيارة الوف منالملائكة ايا اتصاله بالكليات و بالمكس فان 
ادر اكالكليات مشاهدةالعقول فى عالمالابداع فكل” كلى” مطابق للواقم عقل محاك 
عما فى علو الله المنائى او مشاهدة الحقايقفىالعقل الفعال سيما اذا كان تالصور فى 
النفس منالعقل على سبي لالرشح . 

وجه آخر : الاتصال اوالاتحاد يكل عقّل اتصال او اتحاد سكل العقولالمفارقة 
اذكلها فى كلها اذلاحجاب فىالمفارقات. وجهآخر كل خاطر نوراتى ملك منملاتكة 
الله يسددك الىالصواب و بدلك علىالخير فا نالخواطر الملكية كلما تالملك معّك و 
ظهوراته و ظهورالشىء ليس مباينا عنه ومنهنا! ورد «لقد تجلىالله تعالى فى كلامه 
لعباده ولكن لاببصرون» و مثله كل خاطرظلمانى شيطان يويك و سد سبيلك الى 
الله 'تعالى : 

هر ندائى كو ترا بالا كشد آننداء ميدان كه از بالا رسد 

وأن ندائى كو .ترا حر ص]ورد باتك غولىدان كهاو مردم درد 

و هده غيرالملائكئة الداخلين فى وجودك ندمائك وقرنائك من قواك النورانية 
الجزئية والكليه” و ملكاتكالحميدة العلمية والعملية كما يأتى فحبتذا النديم و تسم 
القرين واما زيارة الوف منالانبياء والاولياء فيستنيطها اللبيب مما ذكرثاه فان 


١‏ والقائل بهذا اكلام الذدى يلوح نه انوارالولاية هوالامامالسابق المح جعغفرين محمبدالصادق (ع) 
وهذهالرواية قد نتلها العامة والخامة فى كتبهمو فد نفل انه عليهالسلام يصير فى!الصلوة عند قرائة 
سورة من سورالقرانية مفشيا عليه و قد سلل عسنعلته فقال اكررالاية حتى اسيمها من قائثها و قدظال 
صاحبالموارف: كلن لسان جعفربن محمد كتسجرةموسى حيث نادت: باني أناالله . 





المشهدائرايم 


روحانيتهم العقولالكليكة فانالعقولالكليةالصاعدة فى السلسله- الصعوديه- بازاء_ 

التقول الكليه” المفارقة التى هى وسايطجودالله فىالسللةالئزوليئه” و كما قلنا ان 

الاتحاد يعقل اتحاد بكل المقول كذلكالمرّ من مرآتالمؤمن و انماالمؤمنون اخوة . 
« مكتحد جانهماى شيران خداست 6 

وايضاً عرفانك بحق كل نبى و امام ظهوره على لبك بروحانيته فانالاشياء 

تحصل بانمسها ف ىالذهن علىالتحقيق وكذاتاديك بأدابهم و ناسيك بجنابهم وتخلقك 

باخلاقهم و تكرمك بكراماتهم كما مر سابقاان غلبّةالروحانية عليك عيسوريتك و من 


هنا ورد ف ىالدعاء «اكلهم اقى اصبحت اشهدك و كفى به شهيدا و اشهد ملائكتك و 
انبيائك و رسلك والصالحين من عبادك وامائك» (الدعاء) و ف ىالحديث «اعرفو الله 
بالله والرسول بالرسالة و اولىالامر بالامر بالمعروف والنهى عنالمتكر» و هذه ما 
وراء ما هو حنتك منهم من مقامك الذىهو من مقاماتهم وشربعتك و طرقتك اللتين 
هما من شرابعهم و طرايقهم و مسوالاتكاياهم و فنائك فيهم و تجليهم بروحانيتهم 
عليك و ايابك اليهم . 

قوله ر(ص؟ه؟. س14١)‏ : «لزيارته كل يوم الوف منالملاتقة» 

اى الدواعى الىالخيرات والملهمين للصواب فافهم . 

قوله : دوالا فيلزم ان يكون قد خرج و زال عن علمالله تعالى» وجه آخر : 
كلشىء تحقق فى احدالازمتة او فى مرتبة منالمراتب فكبايمتنم ارتفاعه منمرتبّه 
من نفس الامر فكذلك يمتنع ارتفاعه منمطلق تمس الامرلان ارتفاع الطبيعةبار تفاع 
جميعالافراد. وجه آخر: كل موجوديمحوعن لوح ما منالالواح فهوثابت ف ىالمراتب 
والالواح الاآخر منها : الو احالاذهانالسافلة و منها: لوح التقس المنطبعة الفلكيكه- 





ومنها : الواح النفوس الكليه” و منها : الاقلامالعقليه” و منها : علو الله الذى لا يشذ 
منه شىء جليل أو حقير كلى او حِرَئّى وكنها اطوار و شئون لشىء واحد و هو 
الاصلالمحفوظ فىالكل ومن هنا يقال مجبموع الموجودات من حيث هو موجود 


قوله ر(رص؟#/ا؟, س؟1) : «هو مقدار تكو نهماالتدريجى.....» 

مقدار «مفعول فيه6 بتقدير «فى» لان قدرالحرككة هوالزمان و لفظ «دفى دار 
الدنيا6 هو خيرالمبتداء والمراد بالفيرهنا قرب من معناه اللشفوى و ائما اعرينات 
الكلام هكذا لانكالوقت ليس قبر؟ كما دلء قوله : «وهى مقبرة ما فى عل الله تعالى». 

قوله ر(ص"6لم؟!ء س١‏ ) : «وبعد صدورها عنها» 

المراد بالصدور الرجوع بعد اخذالماء من المورد كما هو قاعدة الفصحاء 
يردفون الورود بالصدور كما قالالله تعالى: «حتى يصدرالرعاء» و قالالشاعر: 

ملك اذا وردالملوك بمورد و بخاه لابردون حتى بصدر 

اذ هنا شبكهالمصنف (قدسسره) فىالضمير الوجود الدنيوى بالماء فاستعمل 
الورود والصدور . 
رلك ركداست اين آب شيرين آب شور در خلايق مسرود نا تفخ صور 

قوله (ص6م؟»: س؟) : «نقطةالفرش» 

عبر بالنقطة هاهنا اشارءة الى حقارته فانالعناصر التى ف ىالارض بالقياساليها 
حقيرة بالنسبة الىالافلاك كحلقة فى فلاةو كل عالم الاجسام بالنسيه- الى عالم. 
التفوس كحلقه” فى غلاة و عالم النفوس بالنسبئة الى عالم المقول كحلقة فىفلاة و 
قد ورد نظير هذا ف ىالحديث . 





المشهدالرابع 


قوله (ص6م؟: سي9١)‏ : «والفرش مقبرةالاجساد الفرشية» 

والمراد بالفرش ما هوالاعم من صورة الماديّة والبرزخيكة حتى تشمل الحيوة 
النباتيكه- والحيوانيه: والاخرويه- فصوربرزخيه” للفرش فرش و كذاالقبر والمقبور 
والمراد بالبدء فىالاقتباس الدنيا و هوعلى وف قالبدء ف ىالعلمالازلى . 

قوله : «لا يمكن بقاؤها فى دارالقرار و انتقالها بعينها» ان عاد تالضماير الى 
الاعراض فالامر ظاهر و ان عادت الىالطبيعّة فعبر التنقل منها الى دارالقرار؛الطبيعة 
المقسورة على طاعه- النفس كثرهآ و اماالمخبولة على طاعتها فتبقى معها و تندور 
معها حيثما دارت . 

قوله (صهم؟» س١١٠)‏ : «وما يقع فيهاه 

اى المقولة التى تقع فيهاالحركة و هى اربع على المشهور و خمس على التحقيق 
ان قلت : لا نضابق معكم فى انتفاء الح ر كةو الزمان واما ما في هالحركة فكيف تقبلل 
منكم فانها اذا لم تكن بهناك والاعراض الاخرى كمتى و ان يفعل و ان ينفمل عدم 
القرارمعتير غىمفاهيمها والاضافة والجدة تابمتان فىالحركة لغير القار فيلزم أذلا 
تكون فىالا”خرة عرض اصلا” فيلزم انلاتكون هناك لون و شكل و وضع و ابن و 
غيرها فكيف ستقيم المعادالجسمانى ؟ . 

قلنا : قيدالحيثيئة معتبر؛ فالمراد ما بقع فيها من حيث تمع فيها فالاعراض 
كالطبيسّة التى عى بنوعيتها بما هى سيئالات منتفيته ف ىالا 'خرة و بما هى ثابتات وما 


هى من عالمالنفوس باقيئة فيها و قد اشارالى هذا بقوله : بلااعراض هذهالدنيا ولم 





قفوله رصهم؟, س5١)‏ : 
«وهو عالم تام 5 بتكم مع هذا العاام فى سلك واحكد....) دعنى انه لما كان 
عالما نامآ كان غنيئا عن هذ االعالم ومكانهو زمانه و جهته ولا وضع له معه بل كان 


زمانه و مكانه و جهته و جميم ضرورباتهمعه و من سنخه و ذلك ايضا اذا اخد 


مبعضا كالخاصتة المثاليتة الانسائيه” فى ابعادالمكانيه” المثاليتة و اما اذا اخد ذلك 
العالم بتمامه فهو عالم تام والعالمالتام لامكان له وكهمة العالم اذا اخد تاما فانه 


باجمعه لامكان له ولا زمان ولا وضم ولاجهّة والا لزمالخلف فلا يصادم هذا العالم 
بان يكون فى مكان من امكنته فيزاحم متمكناته و بان يقوم فى زمان من ازمنته 
فيزاحم مزمناته و يول الى نماد كلماته واتها لا تنفد ولا تبيد . 

قوله (صهم؟, سو١)‏ : «بل كاخاطةالروح بالجسم» 

و ذلك ما قلنا : ان قيامالقيامة او بلوغالاشياء الىالغاية طلولى لا عرضى و 
بعبارة اخرى توجئه الى الباطن و لباءطلن الباطن لا م نالظاهر الىالظاهر الكذى بجنبه 
كما اذالروح المثالى والروحالفعلى والروحالفعلى والروحاللاهوتى فى طول جسد 
الانسان الكامل لا فى عرضه و هى باطفهوباطن باطنه و باطن باطنه و كلها بالمراتب 
التى فى كل من كلها غاباتهالطولية الىغايةالغانات فليس زمانالاآخرة فى تلو هذاب 
الزمان تلوا زمانيً وان كان فى تلوءة تلوادهريا ولذا من ستل «عنالساعة اكان 
مترسيها» لا يمكنه فهم الجواب اذلم يأتالبيت منالباب ولم يود“ على وجههالخطاب 
حيث ترقب خاصية نشأة فى نشأة اخرى تخالفها فمم انه يجاف بجواب شاف و همو 
ان علمها عند ربى لا يتفطن اذ ليس له مقام العندية فلا يعلم ان الحضراتالربو بيتّقف 
اللاتى هى درجا تالا خرة فى باطن هذا العالم وفى علوله و فى مقاعدالصدق عند 





المشهدالرابع 


مليك مقتدر و صادق و حق انه يجيىء بعدالعالم الطبيعى بعديّة دهرية و سرمديئّه” . 

قوله (6م؟: س١)‏ : «بقى الجوهر المفردة» 

اى الغيرالمركبه- منالهيولى والصورة اوالغير المركتبكة مع اعراض هذهالدنيا 
وهذهالجواهر هىالنفس و قواها والصورةالمثاليئة منالبدن و فىالكلام اشارة الى 
توجيه قولالمتكلمين الذينقالوا: انالباقى منالانان بعدالموت هوالجواهر الافراد 
وبعاد عليها تأليف مثل التأليفالاول . 

قوله (صلم؟), س») : 

«ومدةة هذاالاضمحلال الى وقتّالعود زمانالقبر و حالّة البرزخ.... لملّك 
بمعونة مسبوقيتك بقوله (قدسسره) سابقا فقبرالحيوة الجسمانيكة النباتية والحيوانيه- 
هو مقدار تكونهما التدريجى. تنوهم ان“المراد الاضمحلال الدنيوى والزمانب 
الدنيوى و ليس كذلك بقرمة اردافه بقوله : و حالةالبرزخ .... بلالحال تتكشف 
بان تعرف اذالتفاوت بينالصور البرزخيئةوالصورالاخروكة بالضمف والشدة بمعنى 
انالصور متى كانت متوجها اليها مشوبة بالهيه الماديئةالمانوسه- للنفس لقرب 
عهدها مها و توجهها ايضا ال ىالقغاء فىعين اقبالها اليها كان وجودها الرابطى للنفس 
ضعفا فمى حينئذ برزخيئة و متى كانتغير مشو به" بالهيئه- الدنيويئة لطولالمهدكانه 
منسى . و لعدمالتوجه ال ىالقفاء و شدةةاقبالها الىالصور المثاليكة اللازمة لاعمال 
النفس كانت شديدة اخرويّه- و هذا معنىمّدةالاضمحلال اى اضمحلالالهيئاتت - 
الدنيويئكة وزوال الضعف التذى كأنها به صعد منامية بالنسيّه- ال ىالصور الآخرويه” 
وان كانالبرزخ يقظة بالنسبه- الىالصورالدنيوئّة اذالدنيا منام فىمنام فالمراد بالعود 


. وان شئت نفصيل هذ!البخث فارجع الى ما كتبنا فىالمماد‎ ١ 





عودالحيوة الثانويّة ويروزالصور الاخرويةوبالقير ليس قبرالحيوة الحسمانيه- بل ما 
مر قي لالشاهد الثانى ف ىالاشراقالسايم انهاذا فارق الا نسان منالحسمانيكة بل ما مر 
قبل الشاهد الثاني فى الاشرا قالسابع انه اذافارقالانسان منالدنا يتوهم نفسه عينب 
الانانالمقيور و بحد بدنه مقبور؟ ومابأتى ف ىالاشراق التالى لهذا بعد اسطر . 

قوله (صثم؟» س9١)‏ : «صورهاالطبيعية» 

ليس المراد صور عالمالطبيعة بلالمراد ان لها علاقكة طبيعيه- ذاتيه” معالاعمال 
والملكات . 

قوله (ص/لخم؟: سرية) : «واماالبعث....» 

هذا قد مر" فى تعربفالموت لكن لما كانهذاالشاهد فىاحوالالنشأةالا خرة 
والبعث منها و لفظّة منالالفاظ المستعملةفى كلامالله تعالى تعرض له و اثّه مساوق 
للموت و هو لع ةالابقاظ . 

قوله (ص/الم؟2 س5١)‏ : 

«ومن احب لقاءالله احبالله لقائه» محبئة العبد لقاءالله طلب الوجود السعى 
التجردى والتخلق والتحقق به و محبةالله تبعيئه و تمكينه اياه و كراهه العيد لماء 
اله تحققه بالوجود المحدود و عدم طلبهالوجود الاطلاقى و لو طلب رجع كفيلا" 
حسيرا و كراهةالله ترفم وجوده و صفاتهعن مجلاهالضيق و ايضا فانها مظلاهره و 
ايضا محكة العبد لقاءالله طلبهالصور التى هى غايات اعماله بنحوالتحول اليها سواء 
كانت مظاهر الغطف او مظاهرالقهر كمنيقول: 

« عاشقم بر لطف و بر قمرش بجد » 

ومحبةالله لقاءالمبد هذاايضاباعتبار وجهه١‏ وايضا محبةالعبد لقاءالله خروجه عن غبار 


-١‏ لانالعبد وجه ايله نمالى وجهةالعصودية جهة بقاء الانسان بفوله: و يبقى وجه ربك لو.... 





المشهدالرابع 


الهينآت المحيطة بنفسه بل من غبار الكثرةواستهلاك وجوده فىالوحدة و محب ةلله 
لقاءالعبد اشتمال وجوده بوحدته الح ممعلى وجودالكثرة ووجدانه وجودان العبيد 
فىالغادات بل ف ىالبدايات ان عنى ان مناححب؟ لقاءالله فيما لايزال او فىالابد فقد 
احبالله ف ىالبدايات و فىالازل لقائه وكراهةالمخلوق لقاءالله هنأ عدم خروج نفسه 
عنغبارالهيئات وكثرةالماهيات وفىالنشأةالاخرى هذا ايض و كراهته مظاهر قهرالله 
وان كانت غايات اعماله و تحوثلاته و كراهةالله لقاءالمخلوق انما هى بعين كراهة 
المخلوق لقاء تمه او عدم ملايمه: صوراعماله و ملكاته التى هى مظاهر فهرالله و 
ايذائها له او كراهةالله لقاءالمخلوق عدمدخول ماهيته و كانه ليس الاالماهيتة 
المطرودة اوالمادة الملعوتة فى حربهالوجود الذى هو حرم كبريائه تحققا و جعلاء 
بالذات لان حيثيئّة ذاتها حيثية عدم الاباءعنالوجود والعدم و هذه الكراهه: فى 
البداية والغابة كما مرء فىالمحبه” . 

قوله (صريهم؟. س؟) : «وبوم بحشر اعدلابثه الىالنار 

وجهالتعديب يستنبط من لفظالعداوة و هى كما قلنا فى كراهة الصور منافرتها 
واذاها سواء فى ذلك الكراههة بالمناءللفاعلاوالمفعول . 

قوله (حريهلم؟؛: سخ»ة) : «فى ار ضالمحثر هنه هى الارض التى فى الدنيا» 

لان تلك كامله- هذه و هذه ناقصة تلك والكامل والناقص من سنخ واحد و 
شيئيئة الشىء بتمامه اولى من تقصه الاانهاتتيدل غيرالارض لانهذه طبيعيه- ظلما نيه" 
مركتبتة متناهيه" و تلك مثاليه- نورئة بعضها و ظلمانيه” بعضها بسيطه" غير متناهيه . 

قوله (صيةم؟؛ سيهة؛١١)‏ : «فتمد مدالاديم» 

و تبسط لتسع جميع خلايقالغيرالمتناهيتة اذ ذلكالعالم فسيح فارضه اوسم و 





هذهالعبارة اقتباس منالاخبار و مراد منعدم تناهى ارضالاكخرة جامعيتها مراتب 


هذهالارض المتعددة بحسبالا"زمنة اذ لابعد واحد غير متناه فى ذلك العالم ايضا 


كما قرروا فى عالم المثال و ان كان ع_ددموجوداته غير متناه نعم الارض بمعنى 
الماهيات القابله- غير متناء ولا بعد فيهاايضا فلا ترى فيها عوجا ولا “امنا اقتباس 
عنالقرآن «سئلونك عنالجبال فقل نسفها ربى نسفا فيذرها قاعاً صغصفا لا ترى 
فيها عوجا' ولا “امتا» ففىالا"يّة على بعض وجوهها ارجاع وجود جبال الانيات الى 
اصلها الشامخ الفاعلى . 

متحد بوديم و يكجوهر همه بى سرو بىيا يديم آزسر همه 


يككثهر بوديم همجون آفتاب بيكره بوديم وصافى همجوآب 


و على بعض وجوهها ارجاعالمركيات الى اصلها القابلى اعنى الاآمّت اوالجوهرى 
فاكك اذانظرت متنازلا” ايتاها الى قوابلها وقم نظرك فىالترتيب التنازلى ال ىاتحلال 
المركبات ال ىالعناصر و انحلال العناصرالىالصورالنوعية ثم ال ىالصورالحسية وهى 
قاع صاف ليس فيها عوج ولا “امت لانْالعوج والاامت فى كلاالمقامين منب 
الطوارى والفيض بيأتى من الفياض نزولا”و صعود؟ بالترتيب والنظام الى يومالقيامة. 

قوله (صيهم؟, س١١)‏ : «لانها اليوم» 

اى ذلكاليومالاخروى و لكئه اتىباللامالحضورى أشارة الى حضوره عند 
اهل الحضور ميسوطة . 

قوله (صهلم؟, س؟١)‏ : 

«ومن اطلقالله حفيقته عن قيدالزمان والمكان....6 وجه منور للاتكشاف يعرف 





المشهدائرابع 


ان مجموعالزمان وما يطايقه منالحر كهالقطعيه- الوضعيه” الفلكيه- على المشهور او 
الطبيمية السياله- الفلكيه: على رآيه (قدسسره) او مجموع مافىالزمان منالزمانيات 
سواء كانت فيه على وجهالانطباق كالقطعيةاولا على وجهالانطباق كالتوسطيه- او فى 
طرفه؛ كالانيات» كاعّة واحدة هى شأن واحد منشئونالله لا"نالا*تصال الوحدانى 
قارء! كان او غير قار مساوق للوحدةالشخصية؛ والاآن المقسم للزمان ال ىالاعوام 
والشهور والا“سابيع والليالى والايام والساعات والدقايق ونحوها وهوالحدالمشترك 
بينها انما هو ف ىالذهن ولا تحقق لهخارجافالزمان مع عدم بدو و منتهى زمانيين له 
وانه منالله و الىالله واحد شخصى منالممكنات و مجلى” شخصى لنوراله مشتمل 
على شئوزالتجليات الواقعة فى كل يوم وساعة «كل” يوم هو فى شأن'» اى فى آن 
مضى له تجل غيرالتجلى فى آن يأتى 
« عارفان در “دمى دو عيد كنند » " 

فاذا عرفت هذاالزمان فاعرف زمان القيامة و هوالمسمى بالدهر الابسر فانه 
مع كن مقدار كل يوم منه خسسين الفسنة فجاث تالسعه” كم شلت كساعه- واحدة 
بل مققدار كل الحركات و وعاء كل الترقياتوالوصول الىالغابات الىغايةالفاياتمسمى 
عندالله بالساعة فاكه كساعه- واحدة شخصيّة بل كلمح' بالبصر بل هو اقرب و كذا 


مجموع الامكنة الواقعه- فى كل وقت فانهاايضا متصله” واحدة و بعد واحد سواءكانت 


ابعاضهاالخاليكة الحاصلة بح بالتباعدالمكانى او ابعاضهاالخياليكة” الحاصله” بحسب 
التفارقالزمانى و هذا هوالمراد بقوله :فكما اتصلتالا”نات. اىالعرفيكة فانالا ن 


اه سس ٠)ى‏ 9ه مهت ؟؟ "ل أوله: عنكيوتان مكس قديد كتلف ,... 
؟- سر"١1)‏ ى الا ©» )2ه 2.6 





العرفى قدر من اواخر الماضى و قدر مناواي ل المستقيل و لما كان جميع ابماض 
الماضى والمستقبل هكذا عبرعنها بالا "نا تفى نظر شهوده اتصلتالامكنة التى ف ىكل 
آن لا'ن كثرةالامكنة بكثرة الا" نات فاذاكانت كثرة بالقوة لا*نها اتصالية كانكثرة 
الامكنة ايضا بالقو“ه- اتصالية » فعلى هذاالقياس اىعلى ماعرفت حكمالاتصال فى 
الزمان والمكان فاعرفه ف ىالارض فانه اتصلت الارض الموجودة الا أن الموجودة 
فىالا”زال والاياد اى ف ىالماضيات والمستقبلات و تعدد الاراضى باعتبار الازمنة 
كالامكنه- فهكذا تصيرالاراضى كلها ارضآواحدة اى اذا عرفت هذاالمئنو ر من احكام . 
زمانالدنيا و مكانها و ارضها و وحدةهذهالثلاثة مع سمتها فاعرف حكم ارض المحشر 
و وحدتها اوسم لان ذلك العالم دارالقرارواحت _حابات هذا الزمان و هذاالمكان 
مطوة هناك فالمتعاقبات فى سلللةالزمازمجتمعات فى وعاءالدهر و كيف لا يكون 
ارضالا آخرة اوسع و هذهالارض المتعاقبةالتى هى مستقرة لهذهالمواليد التى هى 
كلماتالله التكوينيئة التى لا تنفد ولاتبيد من صقع تلكالارض المسثقرة لها بنحوى 
القراركما ان زمانهامن صقع زمان الا "خرة لان ذلك شامل لهذا شمو لاليو م على ساعات 
و نةالمتغير الىالثايت دهر فهذا ممنىمدها مد الاديم فيهاالخلايق كلها عند 
شهودالملائكة والنبيين والشهداء اى عند مشهوديتهم او عند شاهديتهم و شاهدكة 
الخلق بشاهديتهم المحيطة والخلق هنامع احتجابهم يعقلون بعقلالعقل الفعال و 
ينظرون يتورالله المتعال فكيف .يكو نونهناك و قد كشغفالغطاء كما قال تعالى : 
«واشرق تالارض١‏ بنور ربهاء و وضعالكتاب وجبىء بالنبيين والشهداء و قضىبينهم 
بالحق وهم لابظلمون"» لان كل ما بصل اليهم مطلوبات السئة استعداداتهم . 


سن 2784 سن 9د ؟س سي لأهكاى لمآ 





المشهدائرابع 


قوله (ص١م؟؛‏ س؟) : «ووضعالموازين فى ار ضالمحشر» 

لكل مكف ميزان بخصه هذا تاكيد لسان سعة تلكالارض بكثرة الموازين 
و الا فتفصيلالميزان يأتى بعد ذلك . 

قوله (ص99؟: س؟) : «فهذ) هو مدتى صر اطالله 

و نويده ما قيل فى ماحته انها مسيرة ثلاثة آلاف سنه- الف على علو و الف 
على استواء و الف على سفل ففيه اشارة“ الى مراتب السير الىالله و فىالله و منالله 
وكل منها مظهر الاسماء الالفية فهاويه- جهنم ليست تحت كل الصراط بل تح ّالجسر 
ولذا قالوا: الخوف والرجاء للمبتدين من اه لالسلوك والقبض والبسط للمتوسطين 
والهيبه” والا*نس للمنتهين «الا ان اولياءالله لا خوف” عليهم ولاهم يتحزنون » 


اولئك لهم الامن وهم مهتدون اللهم الا ايراد بهاالمعنى الاعم فتشمل القوط عرزب 
الدرجة العليا لكل بحسّبه . 


قوله (ص١.ه9؟,‏ س١١)‏ : «فلئصر اطالمستقيم وجهان» 

كجادءنين دقيقتين فى طريق واحد والاتحراف عن الوجه الاول بوجبالملاك 
لان خلاف العقيدة الحمّة الابمانيه- هوالكفر والكفر هلاكه- النفس بخلاف الوقوف 
على الوجه الثانى اى ارتكاب الافراط اوالتفريط اللذين هما عدمالحركة على صسبراط 
الله تعالى فاته لابو جب الهلاكة لانه ابن العمل واينالعلم انما وجب الجرح والمتق 
والقطعم يحسب الارتكاب للجثرم والجناية و اسائةالادب . 

قوله «دص”08#؟, س19١)‏ : «لا شمال له» 


بمعتى ان كلتى بديه يمين كما ورد: دكلتا يدى ربى يمين» . 





قوله ر(ص”ية؟, س؟١)‏ : 

«وعند اهلالشوة والكشف بالملك والشيطان» و ينوكره ان مادةة لفظىالملك 
والملكة واحدة بلالملك بكسراللام لا*زللبلاتكه- و للملكات سلطنه” و تسخيسر 
للغير ب لالكلمه” انضآ فانالملائكه- كلما تالهتعالى كالملكات فان تكلماتالله تعالى 
مع القلي إذا تكثرت صارت ملكات ومراده (قدسسره) بالملك والشيطان الداخليئان 
فلا ينافى تحققالخارجبين بغير ذلك و كمالا بد من تخصيص فىالشيطان فى كلامه لا 
بد من تعميم له فمراد كل ما هو صاد عن سمي لالله فان“الانسان كما يتهيئا للملكية 
بغلبة المعرفه- والعصمه- والطهارة عليهو للشيطانيئة يغلبه: المكر والشتّيطنه" 
والتكرى عليه يتميئا للبهيمه والسبشميكةبغلبة الشهوة والغضب . 

قوله (ص84؟, س ) : «وائما بخلد اهل الجنة.....» 

ان قلت : اذا كانت نفس صاحيه ملكات ارذل كما و كيفا من ملكات فى نفس 
كافرة و هذه تخكلد فىالنار بخلاف تلك اونفس مششنركة صاحب ملكات حميدة تخلد 
ف ىالنار بمجرد شرك ساعة فى آخر عمره .قلت: هذه كلها لاجل الخبط والتكفيربت 
السائضين عندالمحققين والمليين فالتو بةالصحيحة ان يكون للتائبٍ عزيمه” بحيث لو 
دعاهالثقلان على ذل كالذنب لم شفعله فاذاشفعت بئنورالمعرفة فتلكالعزيمة التى ههى 
مظهر ارادةالله تكفر جميع سيئانه و تدكثينيانها و هذاالنور دمحو ظلماتها وف يبدل 
وجوهها الظلمانية و يبرز وجوههاانورانيهو هكذاالكلام فى نورالايمان بالنسيه- الى 
ظلما تالملكات الارذل و من هنا ورد :«حب على حمنة لا دضر معها سيئة١»‏ وفى 
ظلمه” غيهب الشرك باللسيبه- ال ىالملكا تالحميئة المخوطة بل لا محموديه" لها اذا 


١‏ لان حبه حببدالثه ومن وآه ففد راالله والسر فى ذلك أنجهة نورانيةولايتهالمتصلة باهلالولاية والمحبة 
تنب على جهةالظلمة الحاصلة منالسيئات . 





المشهدالرابع 


فقد ما هوالاصل و هوالعلم والمعرفة فتبئالنصلوة من لا توحيد له و لصومه و لحجه 
و سابر قرباته . 

قوله ر(صجة؟, س03؟) : «قال سبحانه فى قصة ابن نوح انه عمل....» 

اى ملكات متأآخرة متعاقية لتكررالعمل فنفسه ليست ال الملكات المخصوصة 
كما قلنا فى غررالفرائد : 

اذ خمئرت طينتنا بالملكة و تلك فينا حصكلت بالحركة 

ثم ان ما ذكره (قدسسره) بناء“ علىقرائة فتتحالميم لا كسرها و قرئه ايضا . 

قوله (صهة؟), س5 ) : «وفىالخبر خلقالكافر من ذنبالمؤمن» 

انما جعل ذنبه مادة لكفر الكافر لا'ن المؤمن هوالاضل فينيفى ان يجمل صفاته 
اصلا” لصفاته كما انالانسان اصل لباقىالاكوان فخلق البهايم من شهوته والسباع من 
غضبه والشياطين من مكره و هكم جرء! كمافىالاحاديث و نعم ما قيل: الحمد لله الذي 
خلقالانسان و خلق من فضالته طينة سايرالاكوان . 

وجه آخر: ان ذنبالمؤمن اشنم من كفرالكافر ولذا قالوا: ان عذاب اهل ب 
الاستعداد للكمال اشد من عداب غير هم : 

وجه آخر: ان بقال: الكافر هواللكات الرذيلة الظلمانيكة و تكرر الذنوبب 
الكبيرة مادتها كما ان تكررالصهيرة ماد ةالكبيره” فالكفر اماالارتداد بعدالاسسان_ 
التكليفى واماالكفر الملى بمدالايمانالفطرى «فطرةالله التى فطرالناس عليها» 
«كل مولود يولد علىالفطرة» و اما كفرالشيطنةلا”ن ملكا الرذيلةتسمى بالشياطين 


؟. هذاالحديث مما رواه العامة كالزمخشرى والمار فا كاشائنى فى كتبهم . 





قوله (ص860؟: س6١)‏ : «فقد اوتى كنابه بيمينه من جهة علبين....» 

امااليمين فلكو زاليمين اقوىالجانبين و اقوى جانبى عالم الوجود عالمالمقول 
والمعيد كلهالمقل وقد مر انالمئٌ من لاشمال له واما جهةالملو فلان تفوش كناب 
عقله يجيىء منالفوق اى الملاءالاعلى او الر ب الاعلى بخلاف نقوش كتاب نفس الفجار 
فانه يجىء من جزئيات عالمالمواد و سجن الدنيا اذالمؤمن اما صاحب العقل العملىو اما 
صباحب العقل النظرى و اما صاحبها جميم]وكل منالثلاثة اما بنحوالتمصان و اما بنحو 
التوسط و اما بنحوالكمال و على اىتقديرفهو مدر ك" للكليات والباقبا تالصالحات 
والاتصال بالكليات اتصال بعالم العقل وعالمالمعنى كما ف ىالخبر: «اد روحالمؤمن 
اشد اتصالا” بروحالله من اتصال شعاع الشمس بها» بخلاف غيره فاته متصل بالجزئيات 
الدائرة التى كحبب و بصورها الخياليئةالتى هى كأضغاث احلام فهى تجبى» من 


شمال العالم و منالاسفل ثم ان“المصنتف (قدسسره) ذكر حقيقةالكتاب و امارقيقته 


و صورته فلم يذكره مع انه بصدد بيان معادالجسمانى و خصوصياتهالجسمانية كما قال 
سابقا والعذر انه احاله على نظائرهالسابقةواللاحقة منالصوريات كما قمال سابقا 
«يمد لك يومالقيامة جسرا محسوسا» ونحو ذلك بعد ما بيئن حقيقتة الصراط 
والجسر و على كتبهالاخرى فتفصيلمذهبه بعد ما علمت حقيقتةالكتاب من تحقيقاته 
انه يشاهدالانبان المحشور بحسه: انهيناول كتابا جسمانيآ كطومار منالعلو او 
الف الحسيين و فيهالنقوش الحسيّة والوجودات الكتبية لاعمالالقلبيه- والار كانيه> 
و ينظر اليه و يقرئه و ينبغى للجامع الحافظطلاوضاعالبرهان والشرع ان يذعن بمذا 
بل كثير من اهل القشر لا يجاوزون عنهذاوهو متفق عليه و اقل مافىالباب فيه وكذا 
فىالميزان والصراط و نحوهما و اماتحقيقحقاها و رقاها جميعا فعلى ذمّة اهل 





المثهداار ابع 


الكمال والتحصيل و هدا كما انه اذاشاهد تالنفس فىالرؤيا حقيقة سن ىالقحط تمثل 
فى حسها المشترك بصورةاليقرات العجافاو ادركت حقايق علميئة تناولت ذاشها 
الحسيه- اللبن . 


قوله (صكة؟, س”".4) : 


على وجهين: 

احدهما ان كل ملكة حاصله- عن تكرثر افعال فهو جمعها و فذلكتها ؛ و 

وثانيهما : انه يرى فى ذلكاليوم جميع صور اعماله بنحوالحضور دفمة” واحدة 
دهرية” و ذلك لانالمانم عن حضورالجميمهنا حجابالزمان و حجابٍالمكان وحجاب 
الشواغل و كلها مرتفعة هناك فانالزمان والمكانمطوية" والشواغ ل كانت منضرورات 
البدن الطبيعى والنفس تركته . والفرق بي نالسعيد والشقى : ان هذهالحيطة ف ىالسعيد 
سعادته و غاية ابتهاجه و ف ىالشقى توج زرادة عدابه و ازالسصد الحقيقى سرى و 
بعلم انالكل ملكه والشقى تجرد فى الجملةواستكمل ولا يعلم الا ملكه بل لا يملك 
ثفنه «نواله فاناعم اتفسهم» وانماقلناتجرد فىالجملة لانهويوم كشف الغطاءفيجرد 
بالنسبه' الىالدنيا ولا يبلغ الى تحردار با بالعقول النظريه” فضلا” عن غيرهم منارباب 


1 و قد حفق فى مقره أن حصولالملكاتالخيالية ملازمة للتجرد «الارتفاع عنالمادة تجردا برزخياآا 
و حصبولالعبوراليهيمية نوع استكمال للنفوس الحيوانية و بعد صاحب هذهاتملكات و شقاوة التفوسبت 
المتصفة بها انما هو بالنسبة الى طرد هذهالنفوس عنالمقامات الانسانية والعبورالمقلية المحضة وصاحب 
هذها لملكات البهيمية فى الا خرة يرى بمدها عنالعالمالمغلى و يشمئز عن نفسه و عن هذهالصور والمجب 
ان اشمتزازها بصسير ميدما للصورالبوحشة المظلمتقو يذوق عنابها متضاعفة متوالية لانه كلما تضحت 
جلودها بدلدالله جلود؟ غيرها وغاية وجود صاحب هذءالعبور علذبالنار الناشية غعنالحرمان و هو واصل 
الى غاية وجوده ولا يتطلص عنالنار و بدور علىنفه بالذابالدائم ليس له راقع خارجي ولا دافع داخلى. 





اللذايذ الروحانية والابتهاجات الربائية لسعة وجودهم و بقائهم الله بل اصحاباليمين 
لا سلفون لاتصالهم بالصور والامتدادات القارة والغيرالقارة و هى من ذاتياتها عدم 
الاجتماع و ليس هذا يسببالهيولى حتىتفقد بفقدها ولهذا لايمكنهم قضاءاوطارهم 
واستفاء لذايذهم دفعة” واحدة" بل شيتافشيئا لا نالامتدادات بصورها موجودةهناك 


وذاتياتهاذاتياتهم لانالنفس باىشىءوجهتمكررا كثير! صارت من سنخه متحدة به 
واذا كان هذا حال اصحاباليمين فماحالاصحاب الشمال فى تبديل العذاب والتكال 
كما قالالله تعالى : «كلما نضحت١‏ جلودهي بدلناهم جلود» واماالتموس القدسية 
المتصلة بالكليات والمحيطات مرة بمداولى و كرءة” بمد اخرى بانوارالليلوالنهار 
فتزكنت بزينتهافلها الكلية والحيطةوالتخلقباخلاقها نمم القوة والاستمداد هناك 
مغقودة و صورة كل شىء موجودة . 

قوله (صلاة؟)» س؟) : 

«ولكل وجه» بيانهانالعالع الطبيعى وان كان كرءة” الا ان عالم الوجود والنور 
الفعليين كمخروط فان لاحظناالمةوالضيقفقاعدة مخروطالنور عندالواجب الواسعم 
اتعليم تعالى و رأسه عتدالمواد و ان لاحظنااليساطة والكثرة والانتشار فرأسه عند بت 
الواحدالاحد و قاعدته عندالمواد والامتداد والحيوة تفيض من حقيقة اسرافيل اعنى 
العقل الكلى المفيض للحيوة علىالكل ب لتفيض من اسم المصور و اسم المحيى ذهو 
الذى يصوركم. فىالا رحام كيف" يشاءوفالحيوة تتنزل من الح ىالقيوم و تمر على 
الصور فتحمى الصورالاخروية بعد امات ةالصور الطبيعيكة . 


ادس 1١‏ وى 18 





المشهدالرابع 


قوله ر(ص7ة؟, ست) : «قالالله تعالى فنفخ فىالصور فصعق» 


نفخةالاحماء و تشعيل نارالوادىالابمنمن نورالوجودالحقيقى «فاذاهمقيام ينظرون » 
فما داموا موجودين بوجوداتهم المجازية كانوا منطبجين مخلدين الى ار ضالمواد 
اذا قيضوا عنالمواد صاروا متحولين الىاشرف الاوضاع و هوالقيام عندالله ولنظر 
الى وجههالكريم : 

قوله (صلاله؟, س5") : «فلذا تهيآت هنهالصور» 

أى الصو رالطبيعية التى فيها قالتعالى: «هوالذى يصوركم فى الارحام كيف 
يشاء» و قال ايض : « ونفخت فيه منروحى» قال (قدسسره) فى مماد سفر النفس 
واعلم أن جميعالمواد الكونية بصورةالطبيعية قابله” للاشارة بالارواح كالفحم فى 
استعداده للاشتمال من جهة نارئه” كامنه”فيه فالصورالبرزخية كامنه” فيها كلها كمون 
الحرارة والحمرة ف ىالفحم والارواحكامنةفىالصورالبرزخيه- كلها كمون الاشتعال 
والانارة ف ىالحرارة ففىالاولى زالتالصورالطبيعية بالاماتة كزوال هريئه- المواد 
والبرودة للفحم بحصول الحمرة والحرارةواستعدت الصورالبرزخية لقبولالاستنارة 
بالارواح استعداد الفحم المحمر المتسخن لقب ل الاشتعال . 

قوله (صلاة؟, س) : «كاستعدادالحشيش فوالنار التى كمنت فيه» 

فانالصورالنوعيّة التى للعناصر باقية ف ىالمركبات فاذا الحرارة الثاريه" اذا 
نشبت بممتزج حر كدت الاجزاء الناريّة التى فيه الى الانفصال فيحيل هذه الاجزاء 
بمعاونة تلكالحرارة ما تلقاه بح ركتها منلطيف الاحزاء الهوائيّة عن طبيعتها الى 





الطبيعة الناريه” فيزيد بذلكالاجزاءالناريه-التى ف ىالممتزج و حينئذ اما ان يغلب ‏ 
الحرارة و يستولى عليه فتسخن بهاالرطوبهالتى فيه و تفلى غليانا ينفصل به لطيفها 
عن كثيفها فمتجل الى بساطةالاولى و هوالاحراق و اما ان لا يغلب عليه ولا تفصل 
اجزائه اما لكثرة الرطوبة او شدةالامتزاجفتسخن الرطوبة التى فيه و تغلى و تتصد 
فيحصل منهالعفوئة . قال بقراط : 

قوله (صا9؟: سسريم».ة) : «فينفخ اسرافيل 

متفرع على الاول و اجمال بعدالتفصيل و قوله : «تلكالصور...6 ان اريد بها 
الصورالمخت لطة الطبيعية كما هوالانسبالاطفاء فلفظوتلكه باعتبار بُعدهاالذكرى 
فى كلامه بالنسبة الىالصورالبرزخيةوعلمت: ان شيئيه- الشىء بالصورة فالمختلطة 
والبرزخية والآخروئّه: كلها واحدة والتفاوت بالضعف والشدة وان اريد بهاالصور._- 
البرزخية و هوالاظهر من كلامهفانطفائما باعتبار تبد ل الصو رالبرزخيئة بالاخرويئه- 
كما تبدل اولا” الصورالدنيوية بالبرزخيه- 

واعلم ان من شعب نفخالصور تفخ روحالايمان وروحالعرفان فى قلوبارباب 
الذوق والعيان بانفاس متبركة من الولاة والهداة كما قالالمولوى المعنوىفىالمثنوى 

«هين كه اسرافيل وقتند اولياء» 

وقد نقلنا فى معانىالقبر ثلاثة ابيات وبمدها : 


ما نمئرديم و بكلى كاستيم باتك حقّآمد همه برخاستيم 


بانك حق اندر حجاب و بى حجيب آ7زُدهد كوداد مربم را زاحتمبب 


اى فناتان» نيس تكردهزبربوست بازكرديدازعدم زآواز دوست 





المشهدالرابع 


كاينهمه آوازها از شه بود كرجه از حلقوم عبدالله بود 


قوله (صهة؟: س؟١)‏ : «فمن ناطق بالحمد لله» 

الفرق بين الحامدين أنالاول بحمدالله علىالفضايل والثانى بحمده عل ىالفواضل 
والاول افضل و انالاؤل فى مقام توحيدالصفات والثانى فى مقام توحيدالافمال و 
ليس لك ان تجعل التفرقة بازالاول فىمقامتوحيدالذات كما قالالله تعالى «قلالله ثم 
ذرهم» دوزالثانى لازمنكان فىذلكالمقام داخل فىالاستثناء ولا يشمله الصعق بل 
ليس داخلا” فى عمومالسماوات والارض وعلى اى التقادير فهما من اربا بٍالبصيرة دون 
الناطق الا آخر فانه من اه ل الحجاب . 

قوله (صلهة؟)» س؟) : «فىالقيامتين الصغرى والكبرى» 

بل هاهنا قيامة وسطى بل هاهنا صغرى” بمعنى آخر غير ما ذكره و هى تحول 
الكل منالصور الطبيعية الدنيويّة الىالصور اليرزخيئة والوسطى ثلاث تحولالكل 
من الصو رالبرزخية الىالصورالاخرويّة وتحولها منالصور الاخرويه الى المعانىيب 
النفسيئة و تحولها منالمعانى النفسيه- ال ىالمعانى العقليه” كما إن الكيرى تحولها 
جميعا الى مقاءالفناء فىالله واليقاء بالله وبلوغ الكل الىغايةالغايات والقيامةالكيرى 
عبارة اخرى لوصول الكل الى غايه- الغادات«الا الىالله تصيرالامور » 0 

قوله (صرحية؟:. س؟١)‏ : «لم يشكل علي هالتصديق بالقيامة الكبرى» 

بل من كان فى مقا مالتحقق بذلكالمضمون كان مطاب قالتصديق بل تف ىس القيامة 
كما قالالمولوى فى حقالخاتم «صلىاشعليه و آله6 : 

بازبان حال ميكفتى سى كى ز محشر حشر را برسد كسى 

قوله : «كما قال تعالى : و لله ميراثالسماوات والارض» الميرا ْالوجود_ 





الحقيقى الذى هو طردالعدم و هو عينالعلم والقدرة والارادة و ساير صفاتالكمال 
ولم يكن ف ىالواقع الا ملكا لله تعالى لاننسةالشىء الى قابله بالامكان و الى فاعله 
بالوجوب واشرفالماهيات الامكانيئة فىمالكيتها للوجود و مساوقاته واستسمد: 


ذدوات اورام و يومالبروز _ 0 : 


خود جه جاى دوثئى موهوماست بودزآن تواست ومانا بود 


والمراد بالسماوات والارض شيئيات ماهياتهما كما انالمراد بالارض فى قوله تعالى : 
ناير ثالارض و من عليها» الماهيات اوالصورةالجسميتّة والمراد ب : «من عليهما» 
فان فناءالكل والكل منالله تعالى . 

قوله : «بالقياس اليه» بل هذا هكذ! بالقياس الىالدهر 'لمحيط بها و هو وعاء 
التحولات الطوليئة كما انها وعاءالتحولاتالعرضيئكة و هو وهى جمعآ بالقياس الى 
السرمد والفناء ف ىالسرمدى تعالى شأنه كلمح بالبصر او هو اقرب و يومالقيامة وعاء 
التحولا تالطوليكة والفناء فىاله . 

قوله رصء..؟, س١)‏ 

لان هذه لا يكون ظهورها الا بعد خرابالمالم...»6 بخلاف ذلك فانه قبل 
ايجاد عالم الطبيعى و هوالقدرالعملى الذى هو قب لالمقدرات و عالوالذثر و موطن 
اخذالمهد و هذه عالم البرزخ و عالم ظهو رالاعمالالتى هى بعدالمجيىء الى هذاالعالم 
و تحمل التكاليف والاتسان بالاعمال وحصو ل الملكات بمد ذلك تصور الملكات 
وتجسم فىالبرزخ والمراد بخرا بالكل ماذكر منالتبدلات الطوليئة الاستكماليئة 
وانطواء كل ناقص فى كامل واختفاء كلظل فى نورالانوار «تعالى شأنه» و اما 





المشهدائرابع 


جهةالاتفاق والقدرالمشترك بينهما فهى اكلا منهما عالم صورى غير مشوب بالمادة 
سيط صورهما غير قائمة بالمادة بل قائمةيدواتها و لذا تسمى مشلا" معلقة . 

قوله (ص..”), سرية) : «انالله لا بتجلى فى صورة مرتين» 

هذا كفو لالحكماء : «المعدوم لابعاد بعينه» . 

فوله (ص١.#‏ س١١)‏ : 

«وهى تحوى على حرور و زمهرير» اص لالحرور «الحريئزة الشعيطانيئة» فى 
الامورالمعاشية بكثرةالافكار فى كثير طرق جلبالمناقم الجترئيه” و دفعالمضارت 
الوهميتة واصلالبرد الزمهربرئ جمودالذهن علىالتقليدات و خمودالقوى فى تدبير 
اللدن. 

قوله رص١ء".‏ س؟) : 

«وبين اعلاها و قعرها خمس و سيعون مأة منالسنين» لعل تين هذا العدد 
باعتبار عددالكبائر على خلاف فيه و عددالاخلاق الرذيلة و هذا لا ينافيه التحديد 


سبعين سنةالذى سيأتى فى الحديث لانهذا تحديد جهنم فى تفها و ما سيأتى 


تحد بد مسامته جهنم دلكالمنافق . 

و بعبارة اخرى : ذلك تحديد وجودهاالنفسى و ما سيأتى تحديد وجودهما ‏ 
الرابطى و يدور فى «ختلدى» نكتةاخرىفى تعيين ذلكالعدد و هى: ازالخصالكب 
المذمومة التى هى اطراف الاريمةالمتوسطه- التى هى اركانالعداله- و تل كالاطراف 
افراملها و تفريطها ثمانية: الشرة والخمود للعفكة والتهور والحين للشجاعه- والتبذير 
والتفييرللسخاوة والجريزة والبلاهةللحكمةفهى بانضمام الجهل البسيط والجهل المركب 
عشرة والاشقياء ليس لهم الا مقامالحيوانيةومادونها فاذا ضربت آثارالقوى السبعب 





النتباتيكة و هى: الغاذية والمنميه- والمولدةوالجاذيه- والماسكه- والهاضمه” والدافعه: 
ومدركاتالقوى العشرالحيوانيئة من المدارك الظاهرة والباطتة فى تلكالخصالالمشر 
صارت مأة و سبعين مرتبة نارئه” ظلمانيه بمعنى: ان ابصارهم بنحوالشرة والخمود 
والتهوئر والحبئن و هكذا الى آخر المراتب و يضاف اليها الخمسة التى هى مراتب 
معدئيهم و أمهاتهم العنصربة وف ىالنسخالتىرآنا بل و سفرالنفس: خمس و سبحو زمأة. 
ددونالواو و ظاهر انه غلط . 

قوله : «وكان سمعهم ...6 و ذلك لتصر ف النبى «صلءىاله عليه و آله» و قدرته 
على اختلاسهم والاء فالاصوات الاخرويّةلا سمع بالسممالدنيوى . 


قوله (ص١٠ء”,‏ سيه١)‏ : «سبعين تحر يغأ» 


ذكرالخريف بدلالسئة لان كل فصول سنتهم خريف لانالخريف له طبعالموت 
وهم اهل الجهل وليسوا اهل الحيوة واه ل العلم احياء . 

قوله (ص؟ه”, سخ) : «هو سفر الطبيعة» 

القر بالقاف : «ال.قر» ان كا نالصم ود جبلا” كما مر“ والا كان مصدراً ذهو 
بالماء . 


قوله ر(ص؟., س؟١)‏ : «فكذلك للجنةحقيقية كلية هى روح العالم...» 

يان آخر : حقيقةالجكة جنه” الذات وجنه- الصفات و هو قوله : «فادخلئ فى 
عبادى وادخلى جتكتى» و مثالها الكلى هو الجكئة الصوربه* التى هى جنة صو رالاعمال 
مقاب لالمعانى واما جنه- المعانى الابداعبه-فهىالداخله” فى صقع الر بو بيه" و امثلتهاب 
الجزئيه- العقولالممليه- للمؤمنين و اراداتهم و مشياتهم والمراد بالروحالذى ذكره - 
المصنف (قدسسره) العقلالكلى اوالرحمةالواسعة والمثال الكلىالفلكالاطل المسمى 





المشهدالرابمع 


بالعرش عندالمتكلمين و علىالبيان الا آخر الذى ذكرنا هذاالمثال الكلى داخل فى 
مظاهر الجنة لانه من عالي الطبيعه” والمصئف (قدسسره) و غيره حيث عدوه مثالا”للجنة 
نظروا الى انالاطلس كاد ان يلتحق بال التجردالمثالى و كذا ما فىالحديث وايضاً 
لاينالهالمشاعر الحسية الطبيعيه” بخلا ف الكرسى و هو فل ّالثوايت الذى بمحدءنة 
ارض الجنة اذ ينال البصر كواكيه والبصر الظلمانى يظلمها فيصير فى حقتة نيران و لذا 
عدت الافلاكالسبعة التى تحتالكرسى منامثله- النار اعنى باعتبار وجودها الرابطى 
لمدارك اه لالجهل والظلمة . 


قوله (ص؟.#, س17) : «وهو موضعالقدمين» 
اىالكرسى لما كان مما ينالهالحس والحس يمكن ان ي-كون من ابوانالجئة 
اذا كان تحت امرالعقل و يمكن ان يكون بابالنار ان لم يكن كان موضمالائنينيكة 


و موضع القدمين قدمالصدق التى هى كالقدم اليمنى و قدمالجبار التى هى كالقدم 
اليسرى و هذه هىالتى ورد ف ىالحديث انه«اذا وضع الجبار قدمه فىالنار كسرت 
عاديتها وانطفت نايرتها» و بالجملةالفيضالى هنا كان واحدا حت ىالاطلس الذى هو 
مستوى الرحمان اذ لا كوكب فيه و لهمذاشبئه بالاطلس الخالى عنالنقوش . 

فوله ر(ص؟.#. سسبم١)‏ : «وفيه اصوالسدرة التى هى شجرة الزقوم» 

اى ف ىالكرسى اصول «سدرةالمنتهى» الذى يضرب فروعها الىالفوق وكلية 
التى صفة اصول اى ينبت من اصو ل الدرةشحرةالزقوم «هاوية» فبروعها الى اسفل 
فالسدرة و شجرة الزقوم كشجرتين متعاكستين تنبتان من اصل واحد او عروقواحدة 
وهناك اى الى الكرسى تنتهى اعمال الفجاروالمنافقين اذ علمت ان حسهم نفد اليه 
لاغير وليس لم سوىالمدارك الجزئيه-فلا يمكنهم الارتقاء الى عالم المفارقات . 





قوله (ص”.”, س؟) : «وهى سبعة» 

وهى عين ابواب الجنة لا نالحواس الظاهرة خمس والياطنة وان كانت خمساآً 
الا االمدرك منها اثنان «الحس المشترك» باعتبار وجهه الىالباطن و «الوهم و اما 
الخيال والحافظة» فهما الخزانة و اما «المتخيله”» فهى تتصرف لا تدرك و هذهالسبع 
ان صرفت فيما خلقت لاجله كما هو معنىالشكر فى اصطلاح اه لاللوك الىالله كان 
ابواب الجئان مع ثامن هو العقل الذى هو البابالاعظم والا” صارت ابوابالنيران . 

قوله (ص؟.”, س4) : «وهن)الباب...» 

هو فى «الور» اى العقل بالفعل فىالحقل بالقوة فانالعقل الهيولائى سور” 
مضروب بين الاقليمين : اقليم الظاهر الذىهوالنيران منالموهومات والمْتخيلات 
والمخنوسات و اقيم الياطن الذى هوالحئان منالمعقولات الاولى والثوانى و ان 


شلت قلت: بينالبحرين الملحالاجاج بوالعذ بالفرات . 
قوله (ص؟؟.؟, سى؟١)‏ 8 «وهىالنار» 
التأنيث باعتبارالخير ا ىالعذاب او ظاهره هو الثار التى تصعد لهبها واسودادها 
الىالعقول الهيولانية واسودادها ليطلان قوتها و تهؤها شيئاً فشيئا و لذا بتمّتىب 
الكافر يومالقيامة «ياليتتى كنت ترابا» وهو محال لبطلازالكهيؤٌ للمعارف . 


قوله : «سمىالاعراف» اى عالى ذلك السور دسمى بالاعراف لاثله من عراف 
الفسر"س 

قوله (صهه.”. س90١)‏ : ««اوهو مقام من اعتدلت كفتا هيز انه» 

اذ لو تقلت احديهما كان من اهل احدى الدارين و لم يكن ف ىالحايل و ف ىكتب 
المصنف اختلاف فى معن ىالاعراف ففى بءضها : انه مقام شامخ و انه منالمعرقة او 





المشهدالرابع 


من عرف الفرس و اهلهالمقربون لان معرفةكل بسيماهم مقام شامخ و همالمتوسمون 
واصحاب الفراسة الناظرون نْورافه تعالىوف ىالحديث «نحنالاعراف») و فى بعضها 
مثل هذاالكتاب انه مقام مناعتدلت كمّتاميزانه و معرفة كل بسيماهم ليس فيهما 
كثير شمو بدليل قوله تعالى : «لميدخلوها وعدم يطمعون'» . 

اقول : ليس فيه دلالة على ذلك لجواز ان يكون قوله تعالى : لم دخلوها . 
حالا” من اصحاب الجنة والسلام عليهم تبشير منهم لهم باسلامة قبل دخولهم الجئه: . 

قوله رص".”, س17) : 

«واعلم ان جهنم تحوى علىالسماوات والارض......6 شروع فى كونها بردآ 
وسلامآ علىالفجرة بعد استيفاء مدةالعذا كما فى تنبيهين الا "تين و انها ايض مظهر 
اسماءالله تعالى ولكونها مظهر اسمهالقهارواسس»ه المحيط ستحوى عل ىالماوات 
والارض خصارنا محويتين مطوءتين كم اكانت “*رتقاء اولا” ذمتقناه والمراد : ان 
لاهل جهنم ايضا سماء” وارضا و كواكب بحسيهم ظلمانيئة؛ لا كمالاهل الجنةنورانيه” 

قوله (ص؟.؟: سو١)‏ : «بالحرور على المقروربن» 

و يمكن ان يقرء بالقاف منالقرء اى البرد كما يقال قرعت عيناه ليتم“المقابله” مع 
ما بعده و ان كان للغر » بالغين المعجمة[المّغرورين] ايضا دلالة علىالبرد لان» 


الانخداع من بردالمزاج : 
قوله ر(ص4.؟, س١‏ ) : « وكذلك طعامهم و شرابهم من شجرةالزقوم» 
اى بعد استيفاء مد“ة العذاب واما قبلها فهى كالم هل «يغلى فىالبطون كغلى 
الحميم؟» 1 


١‏ سس 6,5 ى لل.1! ادس 4)6اى 1غ 


ال سنس يمه 





قوله ر(ص4١”,‏ س17١)‏ : «فاعلم ١‏ كرةالانيسر» 

ائ باعتبار حرارتها و تسخينها » لعالمالكون والفاد و باعتبار تقويم اجزاتها 
للمرككبات و تآثير اشعئةالكواكب فى نضحها معلوم و هذه مضافة الى تارالطبيعه- 
من المنضحات للمواليد الدنيويّة واما منضحات القريه” فالملكات الثاريه: للكسيار 
والفجار و اعمالهم المحسمة بالصورالناريةهانالذين بأكلون اموا لاليتامى ظلمآ انما 
يأكلون فى بطونهم نارآ» و ذلك لانه لولاها لمااستتم للمؤمنين وجود و لما استقام 
لهم اعمال حسنة حتى تجسكمت بالصورالبهيميئة كما قيل : 


كر حرير و قزدرى خود رشتهاى ور زخارى خستهاى خود » كشتهاى 


كر ز دستت رفت اشار “زكوة 2 ميشود آن جوى شير آبٍ نبات 

فهؤٌلاءالاشرار ف ىالحقيقة اسباب و آلات و عكالون و حمالون للا'برار والا'خيار 
كالانعام و غيرها . 

قوله (صه.”, س؟1١)‏ : «وفوقه بوجه» 

اما فوقيتها فمعلومة و اما تحتيتها فلا'ن“الا”شمئة وان كانت فوقا الا انها مالم 
تنمكس عن الاجساءالكثيفة لم تسخن ولمتنضج . 

قوله (ص0ه٠”,‏ س؟) : «وكذئك من عرف نشأةالا” خرة 

اى انها بكلها فوق عالم الطبيعة التىهىالنار ثم عرف موضمالجنّة انها فوق نار 
الاآخرءة لان تلك مظهر اللطف و هذه مظهر القهر» نم نارالا" خرة فوق فارالدنيا فعلم 
ان نارالا "خرة و نارالطبيعة كلها تحتارض الجنئة تنضج فواكهها ومأكولاتها وبالجملة 
الوجود اينما كان اما خير محض و اما خيرغالب» لكن هذهالخيراتالاضافية لاهل 





الحكة . 

قوله ر(صءهء”. س18217) : 

دلا نشومالساعه” و على وحهالارض من بقَولْ: الله الله» لان من كان على وجه ب 
الارض بعد لميقم عندالله والقيامة من القيامعند الله والنهوض عن الاخلاد ال ىالمواد و 
تيد يل الا نيطاج التذى هو شرالاوضاع الىالقيام عندالله الدى هو خيرالاوضاع بل 
العالمان الصوربان هماالارض ومادامتوجهالنفس الىالصور لم تخرج عن النفسية وعن 
لونها علىالارض و تصير قائمة عندالقيُوماذا صارت عقلا” طارحا للكونين غنياً فى 
الذات والفعل جميعآ بل صارالعقل قا مم آمجردا عنالماهيه- و لا*نّه مادام هنا ذاكر 
و مذكور و طالب و مطلوب كان هنا اثنينيئّة و هى تناف ىالقيامة الكيرى و هى الطمس 
المحض والمحق الصرف والفناء البحت وتماكان منزلتها منزلةالجنين فمادام تالنفس 
النفس الناطقة لم تخرج من بطنالدنيا بل من بط نالتعيثنات و مشيمه- عالمالصورة و 
بالجملة مالم تولد ولادة ثانية كما نقلنا عنالمسيح عليهالسلام لن يلج 
الى فضاءالجيروت و فناءاللاهوت . 

واعلم انه ستفاد من هذاالحديث الشريف جواز ذكرالله الله كما قال شيخداب 
المحقق البهائى (قدس سره) فى بعض مقالاته بالفارسية . 

ممكو باذوق و دل آكاه دالهء اش اللهء الله» 

و عن بعض اه لالذكر انه جرت عادة كثير منالقوم يذكر «لا اله الا#الله» و جرات 
عادتى بذك رلمظالجلالة اعنىالله لانالانفاسمبيدة فخشيت ان اقبض و انا فى موحش لا 
وانما قال ذلك لازالداكر بكلمةالتوحيد لابد ان ينظر فى قوله : لا اله ال ىالماهيات 


الامكانية بحو اسرابنّة دان هى الاسماء سميتموها انتم و آباؤٌكم» وهى نف ى صرف 





و باطل محض و فىالاستثناء الى حقيقةالوجودالصرف بنحو انهاالشىء بحقيقةالشيئية 

قوله (ص"ه”, سرية) : «واذا مات كل واحد» 

يعنى ماقلنا: ان منمات فقدقامت عليه قيامته الى هنا حكي القيامةالصصُغرى واما 
الكبرى فهى مو ت الكل فما ترى منالوصول الىالذاية فى كل إعرف فى الكل «مأ 
خلقكم ولا بشكم الا كتفس واحدة» والعقل بعر الكلى لاالمشاعر لكن الوصول 
فى ازمنة غير متناهية يسعالغيرالمتناهى اذلكل شىء مده بحسيه . 

قوله (ص.”.”», س١١)‏ : «فلم يبق لانوار الكو كب» 

اى لم ربق عندالتجلى الاعظم لانوار شموس العقولء و اقمارالنفوس و نجوم 
القوى ظهور بلالظهور لنورالانوار خاصة كما لم يبق لانوار الكواكب فى عالم 
الشهاد”ة ظهور عند طلوع الشمس الحسيئةفكأتما قامت قيامته عنده . 

قوله (ص5ه#, س؟1) : «فجمعالشمس والقمر » 

قد سئل انه يستفاد من هذوالا أنه : أنالقيامة بقع فى ثامن والمشرين من شهرنا 
لانالاجماع فيه و يستفاد من قوله تعالى وخسف القمر بقع ف ىالرابع عشر لان المقايلة 
التى بقع الانخضاف عندها فيه فاينالتوفيق ؟ 

والجواب من وجهين : احدهما اتلك عرفت غير مرتة االقيامة تقع فى باطن 
العالم و انها ف ىالسلسلة الطوليه- الصعوديّه” فهى عند اجتماعالنفس والعقل اىتحول 
النفس من النفسية الىالعقليه” بل كما قالالمصنف (قدسسره) متصل كل مستفيض 
بمفيضه واجتماعالمفيضين يسرى الىمظهريهما بان سرىالقمر مسظهرا للشمس بحيث 
يرى انارته ف ىالليل المقمر انارتها و اخلاقهالكتان » اخلاقهما و كذا ثماره الاخرى 
آثارها فهذا معنى اجتماع الشمس والقمر . 





اليثهدائرايمع 


و انيهما : ان يومالقيامة يوم دهرى والمتعاقبات فى سلسلةالزمان مجشيعات فى 
وعاءالدهر والازمنة والزمانيات بالنسيه"الىالميادى العالية فضلا” عن مبدء المبادى 
كالا تن . 

قوله : «لانها ابد فىالزلزال والاندكاك.....» اى فى الحركةالجوهرية والتطور 
والتغييرالاستكمالى مترقبا الىالله تعالى اماالارض فكما قالالله تعالى : هيا ابهاالناس 
ان كنتم فى ريب منالبعث » فانا خلقناكم منتراب....» فالتتواب تتحول فىالغايات 
الى منتهىالنهايات واماالجبال فكذلك بالتناشر و صيرورتها «كثيباً مهيلا" 
ترابا» وما يقطع طريقة منهما ولم يصل الى با بالابواب وهو مظهر اسم الجلالة وهوالله 
فتنحول الىمظاهر اسمائهالاخرى كالاسماءالتشبيهيةمثل «السميع و البصير» و المدرك 
الخبير» حتى ا نالجمادات صورهاالسادية تتحول الى صورها البرزخيئّة والاخرويهب 


القائمه- بذواتها فتصيرمظاهر اسمائه كالقائم والدائمواليصوروالميشر والمندرونحوها 


وكما ان مبدءالمبادى وجود سيط مسو طمحيط بك[ الميادى حت الميادى المقارتة 
كذلك من حيث انه غابةالغايات وجودواحد بالوحدة الجمعية الحقتّه- الحقيقيه” محيط 
نكل الغايات اى: كلها شئونه و فنو نهفالكل واصله الى غايةالغايات سواء" تو جه تالى 
بأبالابواب ثم الىالله » او؛ الىالابوابالاخرى ثم اليه باسمائه ثم مراده (قدسسره) 
بخشيةالله » قهرالله عند تجليه [باسيه]الاعظم. 

قوله : دفاذا كشفالغطاء يرجم كل شىء على اصله...» اىعلى غاباتها المحاطّة 
الغاية الغايات سواء كانت اسمائهالتنزيهيئة اوالتشبيهيه” اللطفيه” اوالقهريه” ب لالاصل 
فىالوجود هوالاضافة الىالله «ما رأبتشيئا الا و رأبتالله! قبله...» و اضافته الى 


١‏ (ل......و بعده و ممه و فيه» و نقل أصحابالحديثهذاالخبر عنامي ر المومنين د هذاالحديث لب لابب 





تطيقات 


الماهيكة وضع على خلا الاصل لانها «كراب بقيعمّة بحسب هالظمان ماء» . 

قوله (صلاء؟: س؟): «ففيس لها فى مشهد آخر هذ!النحو مزالوجود» 

فانالسماوات والارض «وما فيهن وما بينهن» وجودها منوط بوجوب الانسان 
فاذا فنى فنت وقد قلت فى سالف الزمازفىابيات : 

« بى اتتظار محشر حق » بين فناى كل » 

قوله (ص ألا.؟, سيم) : «بمشعر اخروى» 

أى بحسب كمالالمشاعر المشاهدين المكتسب ف ىالنشأة الاولى فان شاهمد 
حقايقها الكليه- العقليكة فمشمره اعلىالمشاعر و ان يشاهد حقيقةالحقايق فبمشعرينظر 
بنورالله وان يشاهد رقايقها البرزخيكة والاخرويه” فبمشاعر جِزئيه- ولكن ملكوتية 
مثاليكة مجردة عن المادة والوضع و على اىتقدير ليس بهذهالمشاعر الدنيوية لانها لا 
تدرك الا هذهالماديات و ذواتالاوضاع وكلها فانية هناك . 

قوله : «فيشاهدالجبال.....» حال الجبال ف ىالقيامة على ما فىالا تيتينمختلفة 
وفى الا سه الاخرى ذكر حالها بنحو آخروهى قوله تعالى : «يوم ترجف الارض 
والجبال ؛ فكانتالجبال كثيبا مهملا» والتوفيق انها باعتبار مرات ب الفناء المتدرجّة او 
باعتبار مقامات اصحابها ففى مرتبة منمقامتصير كثيبا مهيلا" والكثيب هوالمجتمع من 
الرمل والمّهيل ان يكون اذا حرك اسفلهتنازل واعليها» و فى مرتبة و مقام تصيسر 
«كالمهن المنقوش» و معلوم انه اضمفمن كثيب و فى مرتبّة و مهام تضمحل و 


التوخيد و غاية بيان مقامالتوحيد الموحدين و منهيستفاد توحيف خاصةالخامة و منه يظهر اصل #هور 
الوحدة فىالكثرة و فتاعالكثرة فىالوحدة و همنهيطم سر مميةالحق معالخاق و تقومالخاق بالمق 
و بمام كيغية كونالخاق عبورةالحق و 





المشهداارابع 


تتلاشى مطلقا كما قال تعالى : «فقل ينسفهاربى “نسفاً» . 
قوله (اثلاء#, س؟11) : «تأكل بعضها بعضاً.......» 
و تصول الاول كنارالاكبر الكبابر بالنسبّة ال ىالكبيرة كقتلالنفس المحترمة 
والفيبه- والثانى كما فى معصيه- تجر الى معصيه” كشرب الخمر اذاانجر ال ىالزنا . 
قوله : «وهدذهالنار » هذا الى آخره يدل على ان تكون للنار دخول فىيبف 
الافتدتة وقد سيق ان لها اطلاعا عليها لادخولا” والتوفيق ان للا آئّة وجوها وتلك 
النار هى الجسمانيه” فلها اطلاع علىالافئدةلادخول لغلق بابالافئد”ة عليها و هذهالتى 
يدخل عليها نار روحانية تحر الروح والنئواد من اه لالاستعداد المقصرين . 
قوله : «ونادوا اصحار الجنة . الى قوله : و حرمه علىالكافرين) هذهالا'قاويل 
تقال بينهم هاهنا ايضا عند طلب كل طائفةمقامالاخرى طلبآ صادقا او كاذيا بلسانب 
الحال والاحوال تصور هناك بالصورالمئناسية لهما. 
فوله رصصريخ.#. سربة) : «والمتخلصون...» 
اى الذين خلصوا! من التعلق بعالمىالصور و صعدوا ال ىالروح الاكبر واتصلوا 
بعالم المعنى ؛ نعم ما فيل : 
خلاف طريقت بود كناولياء تمنا كنند از خدا جز خدا 
و قالالمولوى : 
از خدا غيراز خدا را خواستن عن" افزونيست كلتى كاستن 
قوله (ص١٠#,‏ س؟) : «لاكنابالاعمال» 
فانه يؤتى لكل الاشقياء يشمالهم واما انتاء كتا بالاحكام المنز“ل على نبى”عصره 


ومن خلفه ففيه تعريض عليه و تفريم لرأسه باكك اسأنتالادب اسائّة” عظيمة حيث 





نبذت احكامالله وراءظهرك فى الد نيا فخاصيةذلكالعم ل الشنيع ان يقال لك من خلفك خذ 
كتاب احكاءالله المتعلق بافعالك و آدابكومعارفك و كذا اغيارك من وراء ظهرك 
لتشعل و تحترقها بالنار «التى تطلع علىالافئدة» . 

قوله ر(ص١9؟),‏ س5) : «قيجعل فيهاالكتب والصحايف» 

فيه اشارة الى تصحيح ما قاله بعض المتكلمين من انالمراد من وزذالاعمال 
وزن دفاترها و صحايفها التى فيها وجودهاالكتبى هربا من اشكال وز زالاعراض فكل 
من كان مفردات تفوش اعساله اكشر كان وزن قراطيسها او الواحها الاخروى اثتفل 
لكن لا بلادمه قوله : كما يوزن هاهنا 

فتوجيه كلامه انه بوزن كن الاعمال و صحابفها بكتابالله و صحفه و تقابل بها 
ليروا انها موافقه- احكامها او مخالفة فانوافقتها فنعم الوفاق و ان خالفتها فيئس 
الخلاف و اماء زنةالثفوس التى هى حقايق الكتب والصحايف بنفوس الانبياء 
والآولياء اعمالهم باعمالهم و علومهم بعلومهم فهى و ان كانت حق الوزن بميزانالحق 
الآ انها ليست جسمانيه و كذا وزنالعلوميميزانالتعادل ايضآ بطسريق اولى والجمع 
هوالمذهب الفحل والرأىالحزل . 

قوله (ص١١؟‏ ,سلا ) : دالا لااله الاايله» 

هذاالاستثناء مخصوص بذى الكفتين الذى لاظهار الترجيح واما الوزن لاظهار 
«الصحة واللاصحة» فتقبله التوحيد فيوزنتوحيدالموحدين بموازينالانبياء والاولياء 
والتوحيد الخاصى بالخصيصى والخصيصى بالاخصى نعم بعض مراتبه الشديد”ة واللا* 
شداة لا تقبل الوزن و همالذين قالالمصنف (قدس سره) فيهم فى سفرالنفس : داتهم 
كسروا كفتى ميزانهم و خلصوا من عالم الموازينوالاعمال والاتحراف فيها والاعتدال 





المشهدا لرابع 


الى عالم المعارف والمقامات والاحوال ومطالعة انو ارالجمال والحلال علىالاتصال 
ففنوا عن ذواتهم و بقوا بالحقالمتعال١»‏ . 

قوله : «كما يبدل عليه حددث صاحب السجلات» جمع سجل ا الدفتر فقد ورد: 
ان شخصا لم يعمل قط خيرآ الا انه تلفظ يوم بكلمة «لااله ال"الله» مخلصاً فيوزع يوم 
القيامة فى مقابله” «تسعه- و تسعون»سجلا” من اعمالالشرع كل سجل"كما بي نالمشرق 
والمغرب و يترجح على جميع السحلات . 

فظاهر الحديث المقابلة » و لذا لم يكتف المصنف بالمقابلة وزاد عليها المعادلة 
وعدمالادخال الذى قالهالمصنف (قدس سره) لا ينافيهالادخال المستنيط منالحديث 
لان هذاالادخال باعتبار لفظه و اذالاسم.غيرالمسمى بوجه و وجه الشى» غيره بوجه 
وعدمالادخال كالترجيح باعتبارحقيقته وا الاسم عي نالمسمى وان وجه الشىء و 
عئوانه بما هو آله لحاظه «هوهو» . 

قوله (ص١١”,‏ س؟١)‏ : «لان اعمال خيرهم محبوطة» 

كما قال تعالى : «حبطت اعمالهم » وقال لئن اشركت ليحيطن؟ عملك» الحط 
والتكفير بظاهرهما منالمشكلات كيف والوجود لا ينقلبٍ الىالعدم و حيثيكة الوجود 
كاشفة عن حيثيه” الوجوب و كل؛ موجود كما لا برتفع عن مرتبة عن مراتب نفس الامر 
وهى مرتبته و حدثه منالوجودء كذلك لايرتفسع عن مطلق نفس الامرءٍ لان اتثفاء 
الطبيمة بانتفاء جميم افرادها و رفعالشىء برفع جميع مراتبه و برزاتهوالشىء اذااتفى 
عن لو حالماد”ة فهو تثبت فى الواحالنفوس المنطبعة و عالمالمثال وفى الالواحالعالية 
والاقلام الشامخه” و فى علو الله تعالى و ذانالمتعاقبات فى سلسلة الزمان مجتمعات فى 


1 وهم لشدة فناتهم فىالحق و ترفسهم عنالطلق مابقى لهم جهةالطلقية و مقامهم فوقالموازين القائمة 





وعاءالدهر» و أن كل ممكن محفوف بالضرورتين و ان كل قضيئة مطلقه- عامه- وعقد 
فعلى لاا دخلو عنالوجو ب اللاحق . 

فاعلم ان حبطالاعمال اطفاء وجوهها النورانيكة وايراز وجوه ها الظلمانيه” اذ 
علمت ان لكل ممكن جهة نورانيه- و جهه:ظلمانيه- الاولى : وجهه الى ربه . والثانيه:: 
وجهه الى نفسه . والتكفير عن سيئاآات المسيئين بعكس ذلك ولا سيما انالسيئة شرة 
والشرء مجعول فىالقضاء الالهى بالعرض بل اذا فحصنا و ابحثنا عما دخل فيهما 
بالذات و عما نسب اليها بالعرض غلهر لناانها اعداممنيحية لابحاذى بها شىءوجودى 
ف ىالخارج ولذا قال تعالى : «فاولتك يبد لاله سيئاتهم حسنات» اى يكمن وجوهها 
الظلمانية و اضافتها الى اتفها و اتسهم ويبرز وجوهها النورانيكة الىاللّه فان 
كانت وجوديات كالجهل المركتب والزناوالسرفة و شر بالختمر و نحوها فظاهر و 
ان كانت عدميات كالجهل البسيط و :نر ل الصلوة و ترك الجهاد و منعالزكوة ونحوها 
فباعتبار انها اعدام ملكات لها حظوظ ضعيفة منالوجود وكلا القبلين مما يطلق عليه 
لفظالشر فالموهوم ينمحى والمعلوم ببقى 

قوله (ص١١,‏ س7١)‏ ! «فالمستقيمه 

اىالخط المستقيم الذى حمثه «صلىالله عليه و آله» هوالتوحيد الخلص الذى 
سلكهالانبياء منالوحدة فىالكثرة والكثرة ف ىالوحدة والوحدة الممنوعة والكثره- 
بمعنى البينونة العزليه- من الخطوط المعو“جّة والتنزيه فى عينالتشبيه والتشبيه فى 
عين التنزبه من المستقيم والتنزيهالصرف وك ذاالتشبيه المحض منالمعوجّة و من 





المشهدائرابع 


المستقيم والخفاء من فرطالظهور واليّعد من فرطالقرب بحي ثالدنو” هذه و نحوها 
فى استقامّة الذى اشار اليه . 

قوله : «من صفقعالله تعالى» ويدور فى خلدى ان يكون ساق مخفف ساقى اى 
يكشف عن ساقىالكوثر كما ورد انه لا يعرف حقيقته علىالعالى الاعلى الااللهورسوله 
محمد «صاى الله عليه و آله» و يدعون ال ىالسجود اى يدعى كلمن الامام واليأمومين 
ال ىالسحود للهالواحدالمعيود . 

« الكل عبارة و انت المعنى »١‏ 

وهذاالممنى جعلهالله قسطى بمنه وجوده و لم ار لغيرى كل ميسكر لما خلق له و باقى 
الا'ئّة كما عرفته . 


قوله ر(ص؟١"#,‏ س/7) : «لائة حسر للجميع» 


اى ظهر” اعلم ان “حسر بفتحالسين بمعنى ظهر وانكشف و بكسرالسين [حسى] 
ملتهفين ولو جعل من بابالتغليبٍ فالرحمة سايق ه- على الغضب واما ظهور الخلود 


وو 


قوله (ص؟!١؟:‏ سخ١)‏ : «واماالمادية فهى لاه ل الجة» 

ف ىالقاموس : «والمادية بالضم والمادية والماديه* طعام صنع لدعوة او عروس» 
فهذه يشارة لهم كما قالهالمصنف (قدس سره) لكونها انموزجا منالتعيم الذى بمدها 
والدرمكة كالدرمك على ما ف ىالقاموس «دقيق الحوارى؛ والحوارى بضوالحاء و 
تشديدالواو و فتحالر اء لدقيقالاسيض وهو لبا بالدقيق» اقول: المراد بالدرمكة هئات 


١‏ ايا من هو للقلوب مفضاطيسى» 





الخيزالحوارى و هوالذى نخل مرة بمدمرة و منهالحوارى بفتجالحاء و كسرالراء 
الذى جمعهالحواريون ا ىالخلص من اصحابالمسيح عليهالسلام أو منالتحوير امهب 
التببيض فقوله : «بيضاء نقيكة» صفةموضحه" . 

قوله : «فى عنصرالماء ...» اىالماء الذى جزء غالب ليد زالحيوان السحرى 
والاولى ان يقال : فيه اشارة الى وفورالحيوة و فيه سبك حيوة من حيوه” من حيوهة 
لانالكيد بيت الدم و هو مركبالحيوةوالحيوة حيوان بحرى عنصرهالفالب ماء 
وهو صورةالحيوة والمسكن له بحر هومنبعالحيوة فهنا سبك حيوة من حيوة من 
حيوه” كما ف ىالمقابل سك مماأه” من مماه من مماه” . 

قوله (ص7١#,‏ س"”) : «والارض محمولة على قر نالثور» 

اويل كو نالارض محمولة علىالثوروجهان؛ . 

احدهما : الطبيعة المسكته- اباها ف ىالمر كر بمشابهةالبرد واليبس فيهما. 

و ثانيهما : جهنم التى على صورةالحاموس و كونها محمولة عليها اذالارض من 
حيث هى دنيا معنى جهنم و جهنم صورتهاستبرز او ان الارض و اهلها و هىالدنيا 
دما هى جزئيات داثرة زايلة عماتها كما سيجيىء عل ىالاعمال السيكئة والملكات الرذيلّة 
التى هى حقيقة جهنم و كونها محموله:علىالحوت ان قوامها و قوام اهلها على 
وجودالقائم من 1ل الحقيقتة المحمديه- البيضاء خاتمة العقول الكليه- لانه عليه سلام 
الله تعالى هو الب جالثانى عشر من سروجفلكالولايّه و سماءالهداية التى هى مجالى 
شمس الحقيقه” والبرجالثانى عشر من فلكعالمالشهادة لشمس الحس هو برج الحوت 
والعوالم متطابقّة وايضا الحوت حيوان بحرى و هو سلامالله عليه سابح بحا رالحقيقة 
حى يحيوةالله تعالى م ازالهاتين المأديّةوالمندبة صورتا دلاله- الدثيل الاول على 





المشهدالرابع 


الخير والمغوى الاول علىالشر فى دارالدنيا كمن يرشد مسترشدا الى كامل مكمّل 
وكجليس شال مضل يفوى من هو ضعيفالعقل . 

قوله (ص؟(؟, س19: 11) : «مع اتفاقهم على عدم خروجالكفار منها» 

و ذلك لانه مع دلالةالكتاب والسنة على الخلود ١‏ ضرورى الدين و ضرورى 
الدين مثل ضر و رةالعقل فى العناء عن الدليل لكن دعوى الاتفاق بنافيه ما قيل: ا نالخلود 
بجبىء بمعنىالزمان الطويل كقولهم وقفمخلد و حبس مؤيّد و لكنه نشدرة هذا 
القول لم يعبأ به و لان قولهم هذا منالاقوال المجازية . 


قوله (ص4١9”#,‏ س؛) : «الا انالدوام لكل منهما على معنى آخر» 
لعله ومى الى انالدوام فئالنار نوعى فنوع الجهنمى محفوظ بتعاقبالاشخاص 
الا انه لا يمكن تخطلته (قدسسره) بذلكلانه تفوه بالدوام فى جانبالشر والاالم 


ابضا ولا يجوز تحريف كلماته و اقول : ليس خلودالعذابٍ مثل خلودالكون فى جهنم 
من ضروريات الدين ولاالكتاب ولاالسّنة ناصين فى دواءالابلام منالله تعالى » الا ان 
الخلود مطلقآ ادخل فىالانزجار وادعى ال ىتكميل النفس و تعديلالنظام فيج بالقول 
به و قولهم : «انالقسر لا يمكون دائميآ ولااكثريا» يمكن الجواب عنه بان شقاوةالكفر 
سارت جوهرئة والملكات الرذيلة جوهريه” والعادات السوء طبيعه” ثانيه- و ليسهنا 
نور ايمان حتى يكفرها و يزبلها كما ف ىالنجار منالمؤمتين فلا جرم لا يزول والفطرة 
الآنسانيه” التى تميز الخبيث من الطب باقيه”غير راضيكة بهذهالقرناء فصارت مثل مركب 
القوى اذ ليس احديهما طبيعية والاخرى عرضية بل كلتاهما طبيعيتان و بعض كلماتت 


1١‏ واعلم ان ادعاء كونالخلود فياثار و نعدذيب ١هلالنار‏ على الدوام منالمروريات غير مسموع مع أنه قد 
ورد من اندسبنت رحمته غضيبه و أنه اذا وعدائصق اناس بالعذاب فهو فيالقيامة بالخيار . 





المصنف (قدس سره) متشابهتة ولك ن كلامهفى رسالتهالمسماة بالحكمة العرشية محكم 
فليردالمتشابه الىالمحكم و هى آخر مصنفاته فقال فيها بعد ما تقل عنالشيخ محيى 
الدين القول بانقطاعالعذاب «واما انا فالذى لاح لى يما انا مشتغل به منالرياضاتتت 
الملميئة والعمليه” ان دارالجحيم ليست بدارالعيم وانما هى موضع كلام و محن و 
فيها المذاب الدائم لكن آلامها متفنكة متحددة علىالاستمرار بالانقطاع والخلود فيها 
متبدلة وليست هناك موضعراحتة واطمينازلان منزلتها من ذلك العالم منزلة عالم الكون 
والفساد' من هذاالعالم» انتهى كلامه(قدسسره) . 

قوله (ص»4١0,‏ س١١٠١)‏ : 

و قال سبحانه : «ولو شئنا لا“ تينا" كل نفس.....» قد تقرر فى محله ان صدق 
الشرطية لا يستلزم تحققالمقدم ولا امكانهبل الشرطية تتألف من واجبين ومنممتنعين 
وغيرهما فالمعنى : !نا لما كناعينالعلم والقدرة والمشية والاختيار فلو شئنا هديئات 
الكل ؛ ولكن لم يقتض حكمتنا ذلك وح القول كذا فهذا مثل قوله تعالى : «الم ثر” 
الى' ربك كيف مدالظل ولو شاء لحملمساكنا» هذا اذا اريد الهداية التكليفية واما 
اذااريد لهدايه- التكوينيه: فالامر بالمكس 

قوله : «لاهمال سايرالطبقات.... و قال بعضالعرفاء : من تمامية العالم وجود 
العالم الناقص ايضاً اذ لا موجود الا و هواما خير محض و اما خير غالب . 

قوله (ص9١؟.‏ س”) : 

«والله متجل بجميعالاسماء فى جميمالمقامات والمراتب» بل المجالى ذاتيكةفىت 


١‏ السكمةالعرشية طات ؟١؟١‏ هداق ص 0568 و(علم أن كثمانه متناقضة و هو زره) رجع عن عفيدته بماقاله 
فىالعرشية و عبرح نفه بانه بعدائرياضات صارعستتبصرا و هو ينافى ما ذكرهالمحشي الحكم (قده) 
اص 690 ١1‏ كاد سن هكآاداى 67 





المشهدالرابع 


الاسماء كما هو حكم كل مرآت فانها متحدة معالمرئى اذالمرآت لا تمكن من البروز 
تح تالمرئى و هى محتجبه به و اذا كان تالمرائى المتأصله- كالماء والبلور ونجوهما 
كذلك فما حدسك بالمرائى الاعتبارئةالتىشأنها الكمون والخفاء كالماهيات السرابيكة 
التى ما شمت راتحتّهالوجود والظهور وقدقلنا فىموضع آخر:انالسالكين ف ىالبدايات 
يرون الاشياء مظاهر الاسماء والصفات و فىالا*وساط من سلوكهم لا ير وزالمظاهر و 
برو نالاسماء والصفات و فى النهايات نمنو فى نورالذات ولا يرو نالاسماء والصغفات 
كما قال على عليهالسلام ' . 


قوله (ص©9١؛:‏ سريه) : «العدم موافقةالطبع الدى جبلوا عليه» 
قالو : مثل اهل الدنيا بلتدون بما هم عليه وهم ديدان عالم الناصر و شأنهم 


كشأنها ولو انقذوا عماهي عليه الى رو حالمعارف و ريحان العلوم لتأذوا وهم فرحون 
بالامورانداثرة المنيئات بالغايات الوهميئة . 


اقول : هذا بحسب جبلة البدن وفطرتهمالثانية الطبيعه” و اما بحسب قطرتهمب 
الاولى وهى لم تبطل فهذهالاباطيل لا تلايمهم و اذا كشف الغطاء تألكموا غايةالتالتم 3 

قوله (صت9؟, س9١)‏ : «حتى لا يبقى قيها احد منالناس البتة 

هذا بظاهره ينافى ما سبق من قوله (قدسسره) مم اتفاقهم على عدم خروجب 
الكفار منها اللهم الا ان يوجّه بان مسراد هذاالبعض منالجكة ملايمه النار و من 
جهنم عدم ملايمتها . 
أ الحقيقة صصوالمطوم و مهوالموهوم » والحقيقة : هتكالستر و كشف السر..... و هى نور يشرق من 


صبحالازل... و قال ايعبا كمال التوحيد نفىالصفات عنه.... 
؟ والملائم للطبع مناف للعذاب واكالم و سياتى مناتتحفيق هذ والعويصة ((ج» 





قوله (ص#95, س)) : دان لا يعذبي إحدأ عذاب» 

ولعله يشير اليه ما فى دعاء كميل عن امير الم منين علىعليهالسلام فباليقين اقطع 
لولا ما حكمت به من تعذي جاحديك و قضيت به من اخلاد معانديك لجعلتالنار 
كلها بردآ و سلاماً وما كانت لاحد فيهامقرءاولا مقاما لكنئك تقفدست اسماؤك اقسمت 
ان تملاءها منالكافرين من الحنتّة والناس اجمعين وان تخلد فيها المعاندين فذكر 
عليهالسلام نف ىالعموم اولا واكتفى بالملاءوالتخليد ثانيا . 

قوله (ص95”. سه) : «الا لاجل ايصالهم 

بل ذلك لازم اعمالهم كما ف ىالحديث «ائما هى اعمالكم ترد اليكم» . 

قوله ر(ص7١؟2‏ س”) : 

«قال تعالى : و قضى ربك ان لا تعبدوا الا اباه ؟» و ف ىالاسماء الجوشنيةديا 
منلا بصد الا" اباه» لكن الا “بة تدل على مطلوبه ان كان لا تعبدوا نفيآ ساقطالنون 
بالناصمب لا نهيآ ساقط النون بالجازم . 

قوله (ص؟١”,‏ سم) : «فهو كالدواب» 

فهو صاحب الحجاب العظيم لاالعذاب الاليم بخلاذ»الثانى كما سيقول فيكون 
عذابه اليما . 

قوله (صهم١م,‏ س؟1١)‏ : «وممااستدل به على ذلك 

وجهه : ان اصحاب الشىء يطلق على من يأنس به و يلايمه كأص حاب القران و 
اصحاب العلم والمرفان و اصحابالنبى ونحو ذلك . 

ان قلت : اكثر آيات التعذيب وقعت بلفظالشرط كقوله تعالى : «من يعمل'سوء 


اس 61# ى)؟ ؟- سي 4 1750 





المشهدائرابع 


يجزيه» ؛ ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره»اوالمتضمن لمعن ىالشرط مث الموصول فى 
الذين كفروا و نحوه و صدةالشرطيئة لايستلزم صدقالمقدم ولا يصادمه وجوبه او 
امتناعه و مجعوليئّة الشر والوء لكو نهما عدمين ممتنعة و كذا جاعليه” الممكن ؟ . 

قلت : هذاالمعنئ و امثاله تدقيقات فلسفيكة والقران منزل بلسانالقوم ولايفهمون 
منها ما ذكرتم على ان مجعولية الشر لا يمكن للوجود لانه دون المجعوليئة و اما 
للجهات العدميه” فلا مانم و كذا جاعليه”الممكن غير سايغة للوجود واما لسنخهفسايغة 
لان عله الوجود وجود و عله” المدم عدمو عله الماهيه” ماهيه” ١‏ والمكلف .له ذات 
نورانيه- هىالوجود و ذات ظلمانيه” هىالماهيكة . 

قوله : «و “سبّقت الرحمة الغضب لاينافى العذاب» لانها الرحمه- ألرحمانيه- 
التى وسعت المؤمن والكافر والمتقى والفاجر و هذهالتى اغترءٌ بها ابليس حيث قال 
نعالى : «ورحمتى وسعت كل شىء؟» وانهداخل فى عموم كل شىء و انت تملم انها 
لا تنفم بحاله . 

قوله (عرية١#,‏ سىى) : «الاتنفعهالطاعات» 

و فىالدعاء : «اللهم انالطاعة تسرك وان المعصيئة لا تضرك فهبنى ما سرك 
واغفرلى مالا يضرك باارحمالراحمين» وفىدعاء ابىحمزةالثمالى (رض) عن سيلس 
الساجدين «عليهالسلام» ما مضمونه ماف ىمناجات شيخ عبدالله الانصارى بالفارسيّة 
«الهى حون من معصيت م ىكردم دوستتو محمد (صلىالله عليه وآله) غمكين ميشد 


و دشمن تو ابليس شاد » فردا اكر عقوب تكنى نيز دوست نو غمكين كردد و دشمن 


1 هذا الكلام همنالشيخ و نقل عنه المصئف والمعشى 
- اس 67 كىمة! 





تعلياتات 


تو شادء الهى دو شادى را بدشمن مدهو دو اندوه را بر دل دوست منه....4 . 
فهذا اقتياس من ذلك الدعاء المبارك . 
قوله (صيه١,‏ س؟1١)‏ : 
«لان كو نالشىء عذابا من وجه لا ينافى كونه رحمة” منوجهآخر» فانالمندر 
والحوت كل واحد منهما برىالا خر ف ىالعذاب بحسب وقوع هذا فىالماء البارد و 
وقوع ذاك فىالنار الحارة و نثأة الملهايضآ من مراتب نفس الامر و هذا قياس . 
قوله (ص٠ه؟”,‏ سريه) : دلا بلحق آخره باوله 
هذا مقتضى اسوالله السريم فانه سريع فى تفن نالتجلى كل آن هو فى شأن 
ففى كل آن طلوع نور فهو نهار تجل . 


فوله (ص١؟,‏ سرة) : «و حله من فوق فل كالبروج......» 


لان هذهالدار عالم الحس و تفوذالحس الى فلكالبر وج باعتبار كواكيه و قد 
مر انالكواكب والطبقات السبع من الافلاك ف ىالنار والنار معناها هاهنشا و صورتها 
هناك و اما فلكالافلاك فلاينالهالحس فهو مظهر جنة المأوى و اما سدرةالمنتهى فهى 
البرزخيكة الكبرى و مقام الواحديه” التىفيها كثرة الصفات كم شئت و مظهرها فلك 
الثوابت الذى فيه كثرة الكواكب فانها اكثرمن عددالرمال و قطرات البحار . 

قوله (ص١؟©,‏ س84١)‏ : 

دو محينا من ذلك العالم الذى حضيضه فوق فل الثوابت...» و اوجه اعلى 


مراتب عالمالمثال انما هو من جتةالله اىانما بدئه من جنة الافعال الابداعيه” و هى 
عالم العقل الكلى بل بدئه من جنكة الصفاتلانالاعيان الثابتات كامنة فى عالمالاسماء 





والموصوف اذا!لكل موجودة بوجودواحد سيط و مع وحدته و بساطته كل الوجودات 

قوله (ص١؟؛‏ س؟١)‏ : «والجنة» 

اللام للعهد الذكرى اى : جِنّةالله المذكورة هىدارالمحسنين بالاحسان المصطلح 
المفسر ف ىالحديث بان «تعبدالله كانكتراه» المذكور ف ىالا ب ةالشريفة «ثم اتقوا و 
آمنوا ثواتقوا واحسنوا» والتفوى الثانىف ىالا يةالتقوى الاخص المعتبر عند اهل 
اللوك؟ . 

قوله ر(ص١,‏ س16١)‏ : 

«والفرق بينهما على نحو الفرق بين القوءة والفمل والمجمل والمفصل» يعنى 
فىالمجبىء جنا من الفعل الى القوة و من الاجمال الى التفصيل وفىالا”يات خرجنا من 
الفمل الىالقو"ة و منالتفصيل ال ىالاجمال والمسراد بالاجمال الوحدة والبساطة.ب 
الوجوديتان كما فى جمعالجمم او ف ىالجمم او فى الفرق الذى بالنسبة الى عالم الطبيعة 
جمم و بالتفصيل الكثرة التى هى من لوازمعالم فرق الفرق و اماالتفصيل بمعنىالتميز 
والاتكشاف فهو فى ذلك العالم اشد و اتماما فىالنزول فلا'نه نشأة العلمالسابق وبناء 
العلم على التميز وان فى الشعوه 014 0ه يع الفصل و يوم تيز التي عن اللي كينها 
انه يسمى بيو مالجمع . 

قوله (ص؟2,”9 س١)‏ : 


«دفان محيئنا الى هداالعالم للتمحيص و التطهير 6 تعليل لكو نزالصعود" والآياب 


١‏ اول مرتبة الاحسان ان تعبدالله “كانك تراه ونحنقد اشبضا اكلام فى هذا المقام في شرحنا علىالقصوص 
د مقدحةالقيصرى ط م ١١846‏ هل صاة 

؟ل هذ هالا”ية فس ©» آية41» كانت لسان مقامالاحسان وكذا! بعس الا:بات البذكورة فى شر هنا على هذ هالمقدمه 
؟- وقد يعبر عه بمعراجاتتطيل والتركيب 





خروجا عنالقوة الىالفعل فاختلاطنا بالمواد لتحريدنا عنها و تخليصنا و من مقالات 
الشيخ ابىسصد اب ىالخير (قدس سره) : 
دنيا بيشال كمبتينر نرد است برداشكنش براى انداختناست 

لكن هذاالتجريد غيرالتجرد الاول لازالمبتلى بالاختلاط وعالوالفرق والفراق اعرف 
بقدر مرتيةالجمع و روحالوصال . 

فرقت از قهرش اكر آبستن است20 بهر قدر وصل اودانستناست؛ 

تا دهد دل را فراقش وشمال دل يداند قدر ايام وصال 

قوله رص؟؟”, س) : «ومختلف فى النهاية....» 

اى نهابةالسلسلة الطوليه- النزوليه- لان افراد الانسان كمائت فى عالم الجمع 
موجودة بوجود واحد جمعى و هاهنا موجودة بوجودات متشتثتة ؛ او مختلف بعد 
مفارقةالابدان الدنيويه: و ظهور برازخالاعمال و متفق فى بدانه التعلق لبقاء 
بقيثّةالفطرة الاولى اذ «كل مولود يول دعلىالفطرة» . 

قوله (ص؟؟#, س0) : «أو ظلالنفس..» 

كلمة او للتقسيم و هذا اقتباس منقوله تعالى : «انطلقوا الىظلذى ثلاث “شعب» 
لا ظليل ولا يُعنى مناللتهتب . 

فونه (ص؟؟؟, س8 ) : «ملدام تالسماواتوالارض....» 

اى سماوات الا 'خرة و ارضها و اشكال التوقيت مدفوع كاشكال المشية كما 


1- والمتكلم بهذهالابيات هوالعارف1لرومى «دفترالاول من المثنوى في بيان مكالمة الشيطان مع رب نوعه 
مماو يقبن أبىسفيان المسمي بطالالمومتين عند بمفي الماعةلعمياء» 

مبدحد جان را فرافش كوشمال تا بداند قبر ايام وصصبال 
مهاسي لالاء ى .؟ 





المشهدالرايم 


أتى بعدسطر وتوضحه والمتكلمون اجابواعلى اصولهم حتى انه تعرض لهالتكمتازانى 
نىالمطول . 

قوله (ص؟؟؟. سم) : 

«واحتاجوا الىالعمل بغير ارادة منهم» بيان للاستثناء فىالا“ية اى: احتاجوا 
فىالاستيناس بالصورالموافقه الملايمه-الى ان يأتى حين مشيئةالله تعالى و عمل 
الفعال لما بريد ذاته فان مشيتهم كانت موجبة عذابهم فان مشيتهم شيتهم الحرص و ملكته 
فى قوة مشيتهم الحشر بالمال و مشيتهم اكل مال ال ماق رد بتي اكلالنار 
احقاباً و قس عليهما والملايمة تستدعىتبدلمشيتهم بمشيئّةالله تعالى المتعلقه” بالخير 
بل بذاته وصفاته لا يحب الاتفه ولايلتغت الىالسافل و تبدل فعلهم بفعلاللهاتفعال لما 
يريد ذاته لا لما يريد غيرهالمفنى للغير و صفته و فعله فقوله : «فعلم» . الغاء فيبه 
للعطف لا للتفريم لانه استدلال آخر علىالاستيناس من بابالبدايات كما إنالاول 
استدلال من باب الغابات فالمراد بالفطرةالاصلية التى هى فوقالارادة التى هىالعقل 
كما انالمراد منالشهوة ميل الحس الحيو انى وهو الجوهرة اللاهوتية التى هى فوق 
الجوهر الجبروتى و هىالتى توجد منهاسهم فى كل انسان قل او كثر استشعر به 
ام لا والمزيّة ف ىالاستشعار و تسمى فىعر ف العرفاء سرالحقيقة و يفسر سا لايفشى 
من حقيقه- الحق فى كل شىء و هوالاولكما قال على عليهاللام : لزنا رامع ]ا 
الا و رأبتالله قبله» ذكما انه فىالاول «كازالله ولم يكن معه شىء» ولا اسم ولارسم 
ولا سماء ولا ارض ولا غير ذلك كذلكفىالا "خر لاسقى الا وجهه و وجهه مشيته . 


ا- لان لقيامة عبارة عنالفناء الحقيقى بحيث لاببقى للممكن رسم ولا اسم و اذا وصبل نوية حكومة اسماتله 
المفنية للحقايق بفنى كل ثيء فى ذاته . 





قوله رص؟؟؟2 س١١)‏ : «حتى يستفيدو)» 

هذا كقوله تعالى : «حتى يأنيكاليقين١0‏ اى انهم مقيكدون تحت قيدالطبيعة 
او قيدالعقل الى ان يأتى حينالاطمينان باللّه والخروج منالاجداث اليه و بوجه آخر 
الترقى من الادنى الى الاعلى مثل امات الناسحتى الانبياء6 اى يستفاد من الانبياء عليهم 
السلام العقل العملى السياسى الموصل الىدرجات الجنان والمبعّد عنالنيران حتى انه 
يستفاد منهم الاستيناس بالله تعالى والطمأنينئة يذكره واستنبط منه وج هالاستثئاء فى 
ناحية اهل السعادة ايضاً فى قوله تعالى «وامااتذين سعدوا"» الاابة . 


قوله ر(ص؟؟؟, س64١)‏ : 
«فيتوجهون من مقابرهم الىالحضرةالربوبيئة.....»ليس المراد انالكل يصيرون 
الى عالهالمعنى و يتختصون من عالم الصورة كما هو ظاهر الخلاص 


منالمتقابر و محابس البرازخ قازمن لم يصل الى عالم المقسل هماهنا ؛ 
كيف بحشر اليه هناك «من كان فى هذه اعمى فهو فىالا 'خرة اعمى"'» ب لالمراد ان 
مصير الكل ال ىالحضرة الربوبيئة و هذهالحضرة واسعّة سعه- غير متناهيه” و وحدتها 
وحدة حقه- لا عدديه” فغايات كل كل محاطة لغابه” و منتهى الطلبات اذ للحق تعالى 
اسماء تنزيهيته- و تشبيهيه” فمرجم اهل الصورة اسمائهالتشبيهيه” و مرجم اه لالمعنى 
اسمائه التنزيهيه” بل ذاته المحيطدة اذالانسان الكامل تحت اسوالله الجامع فنقول : ان 
فى الظاهر حشر اهل الصورة الىالصوراللطفيئة اوالقهريه” و اما فىالحقيقكه” فحشرهم 
الى اسماثه اللطفيكة و اسمائةالقهرية- واسمةالمصور و اسيائه كلها حسنى و صقاته 


ادس و#أدى ؤهة كس س١11ككى 11١‏ "اس الاي )لا )- التحكيمالمششى 
والمصدفاتعلامة يقرر ان طريفة العرفاء ف ىالمماد ونخن قد حفقنا هذهالمالة فىشرحنا عل ىالخصوص 





المشهدالرابع 


جميعها عليا و هو للكل مطلوب و لقلوبهم مرغوب هذا ما اراده , 

قوله (ص؟؟”, س7215١)‏ : 

«الأشراق الثالث فى مؤؤافاة الملائكة» اىالداخلة وهم رقاين ملكاته منالصور 
الصبيحة المليحة اوالصور المهوله- المو<شه و اماالملاتكه- التى تأتى ف ىالاشراقب 
التالى لهذاالاشراق فهىالخارجّة والداخلة كما سنشيتيكن فالمراد من الداخلة هاهنات 
الملكات الممضية للافعال بسهولة القاهرة على ذويها والمسددة لاهل الرحمّة الى 
الصواب بلالقوى جميعا باعتبار وجوههاالىالله منالداخكة . 

قوله (ص؟”, سية) : «حنى اتصلت» 

فاماتتها عنالصور البرزخية و احيّتها بالصورالاخروية و قد مرالفرق . 

قوله : «التى بكل واحد منهأ» اىالحس المفسهوم منالحس و هكذا قوله 
بالزبانية كما فى قوله تعالى : «سندعالزبانية١»‏ من زبن اى دفم وساق . 

قوله : «لانها للمبعدين» معنى 5"ونها لهم مع عدم اختصاصها بهم لتربيتها مطلق 
عالو الحس لمطلقالخلق ان ليس لهم غيرهامنالكرامالكاتبين والملائكتة العليين و 


هذا كما يقال قوى نباتية و قوى حيوانيه-مسم وجودها فىالانسان بنحو اتم اذ ليس 
للنبات سواها وقس الحيوانية . 

قوله (ص»4؟”, س”) : «وعددها تبعة عشر » 

هى روحانية الكواكب السبعه- والبروج الاثنى عشرالمدبرة لعالمالطبيمتةالتى 
هى نار جهنم و لتطابقالعالم الكبير والعالم الصغير فمدبرات البدن الناسوتى ايضاسعة 


ادس اؤه ى 14 





عشرالقوى السبعالنباتية والحواس العشر والقوة الشهتوية والقوة الغضبيه” . 

قوله (ص؟*, س7866) : «الا ان 'كتا ب الحسنات 

هم النفوس المنطبعة الفلكيه او عالم المثال اللتان هما معدنالصور و صورها 
سابقّة على صورالمدارك و غيرها لانهذملوازم حركاتها و حركاتها معلومة لها والعلم 
بالملزوم مستلزم للعلى باللازم والمراد العلم بنحوالجرئيه” لانالصورالتى هى مبادىب 
الاعمال انما هيخ بنحو التصورالجزئى فالفلك بنفوسها المدرككة منالصنف الثانى و 
بطبايعها الخامسة من الصنف الاول و لماككتقول ما ذكره منالتسميئة ينافى ما فىدعاء 
كميل و كل سيئة امرت باثباتها الكرامالكاتبين فاقول مراده انكتاب سيئئآات اصحاب 
الشمال لاسمون بكذا والداعى مناصحاباليمين . 

قوله (ص6؟؟: سل) : «ملاتكة عليون» 

هم العقول الفعالّة الفياضة للصورالكليه" علىالمقول بالفمل و همالخزائن التى 
قالتعالى فيها «وان منشىء١‏ الا عندنا خزائنه» والعقل الفعال هىالحافظة والخازنة 
نمدركات النفس الناطقه- فهاتان الطأفتانملائكه” خارجيه" . 

قوله (صه؟؟, س0:") : 

دوهو بعد وفاته يتعذب بفقدان المحسوس لفقدان الا الا تالحسيكة» هاهناشبهّة 


تطرء على كثير من الاذهان و هى : انالمحسوس و ان عدم من مرتبّه من مسراتب 
نمس الامر الا أنه لم ينعدم من مطلق تمس الامر لان ارتفاعالطييسّة بارتفاع جميع 
افرادها و اقل ما فى الباب لوح خيال ذلكالمتوفى بل يخلقه متى شاء لان للنفس فى 


قف س ؟ا)اى 21409 





المشهدالرابع 


مقام خياله قدرة عل ىالتصوير والا “لا تالحسيكة وان فقدت لكنالنفس تحمل مع ذاته 
قوة حسيه و قوة خياليه” و قوة متخيلة وقوكة وهميكة انما ذهيت و تدور هى معها 
حيثما دارت و حلها من وجوه : 

احدها : ان ذل كالانسان الحسى الطبيعى بألف و يعشق المحسوسات الطبيعيئة 
و بجعل المحسوسات بالذات والمتخيّلات بألذات آلات لحاظ الموجودات الطبيعيكة 
فلا يتسلتى بها عنها كمن يتوفى عنه ما لهو ولده ف ىالدنيا ولا تسلى بصورتهما 
الخياليكة عنهما . 

و ثانيها : انه موقن بفوات: مألوفاته وعد قلبه علىالفوات و ذلك العلموالايقان 
لا يغارقه و بوجب خزنه و غصكته . 

و ثالثها : و هو احكم و اتقن ان ذلك الانسان المعذب لا يتمكن من تخيكل 
مألوفاته على صور معهودة له ف ىالدنيا فاناكل مالاليتيم للم ف ىالدنيا يصير اك لالنار 
ف ىالا “خرة و هذ هو فى حه و خياله هناك كما فى جاني مظاهرالئطف فان 
اثار الزءكاة هاهنا جلوس على شاطى نهر الغسل هتاك وهذا منخاصكةة, دل النشئا'ت 
كتبدل سنى القحط «بسبم١»‏ بقرات عجاف» ومقايلها بمقابلها ولولا ذلك لكان كل 
من تصوره لمنون الحلاوى واللذايذالجزئيكة الاخرى «ناهنا اكثر و اتم و اشد و افليح 
وانحج هناك و كل من لم يتصور هذه يكون اشقى هناك و اغبن حاشا و كلا و 
هل تسوغون ذلك ما هكذاالظن يكم بلتصور الحلاوى و اكلها ظلمآ هاهنا يوجب 
اك لالزقوم والضريع و تصورهما واحساسهما هناك بل من شدة فضايع الاهوال و 
عظايم المذاب والتكال لا مجال له منالتصوير على ماعهد ف ىالدنيا ولا من تصورهاعلى 


اس س يوئقف »> ى 8/؟ 





نحو ذلك الا على سبيل الحكسرة من فراقهاو فقدانها . 

قوله (ص ا##, س5١)‏ : «ثمالارواحالحيوانية والانوا رالحسية» 

المراد بالروح هوالروح البخارى و بالانوار الحسيكة يمكن ان يكون عبارة 
اخرى للارواح تشبيها لها بها فىالصفاء واللطافة كماشبهوا دمالقلب بالزيت وهذاب 
الروح بالسراج الا انه لا يساعده ما فى سفراك .فس فى مثل هذاالموضم اذا اراد 
بالانوارالاضواء الشمسيكة والقمرنه- والسرجيّة و جعلها احدى هيوليات هذ |العالم 
الطبيعى وانها الطف و اسرع قولا” للالوان والاشكال كما بشعر به ما بعد هذه 
العبارة هاهنا ايض ولكن كونها محلاء للالوان والاشكال بناء“ على انالمحل هاهنا 
اعم منالصدورى والحلولى والقبولى اعم منالاتفعال والموصوفيكه و قوايل عالهب 
الاتخرة ليست الا صدورئة و قبولها ليستالاالموصوفية و قيامها بالنفوس قيام عنه 


لا فيه ففىالانوار والاضواء الحسيئة ان بنينا على مذهب من يجعلها واسطة فوب 
الثبوت للالوان والتمثيل لما كان لتوضيحالمقصود قد يبنى علىالمذهب الفاسدفالامر 
فيه واضح و الا فهى واسطة ف ىالظهور لهافهى محل صدورى لظهورها لاغير اذمعلوم 
ان قواي ل الالوان موضوعاتها و فواعلها امزجّة موضوعاتها . 


قوله (صم؟؟. س١١)‏ : 

دوالا فتلكالصور “اده جلاء”...» اما انها اجلى و اظهر فلا"تها علم والعلم 
وجود نورى اذ ليس وجوده للمادة بل للعالع و هى انضا نور استهد و أيضًاً هى 
ادلاء على الصو رالخارجيه و لولاالماء مثلا'فى خيالك لما طلبت الماء الطبيعى لانء 
المجهول المطلق لا يطلب و لولا بناء بيتفى خيالك لما بنيت البيت الخارجى او لما 
امرت ببقائه و قس عليهما و اما انها اقوىخلاءتها قائممه- بذاتها و باطن ذاتها لابالمواد 





المشهدالرابم 


والموضوعات و انها ابقى ولا يتطرق اليهاالفساد اذ ليست مرككبة حتى نسحب عليها 
حكم كل مركب بنحل و ليس لها اضداد حتى تنعدم يطرو”الضد على مجل الضد ب 
الاآخر و هى عالم مثالكالاصغر و عندالشيخالاشراقى منموجودات عالم المثالالا لس 
وايضا قوة وجودها لكونها ميادى الحر كا توعلل الافمال . 

أز خيالى صاحمفان و جتكشان 


و ايضا قد مر ان صعفها مادام كونها مرائىلحاظالخارجيات وهى انفنها ايضأخارجيات 
وكونها ذهنيات انما هو عندالمقايسة كماقرر فى مقرءه و بالجملة ضعفها بالنسبه- الى 


الصورالخارجية و توقم النفس منها آثمارتلك والغفله- عن كون تلكالا ثار عوارض 
ذلكالوجود و انها ليست عوارض كلاالوجودين او مطلقالماهيئة و ايض ضعفهما 
بالنسبة الى فوقها فان وجودها مقهورة فى وجودالنفس المنشئه” ايَاها و وجودالتفس 
و مقومها الوجودى معلومها الحضورى ومعشوقها الاولى الذاتى ولا يتمكنالنورب 
الضعيف فى مشهدالنورالقوى . 

قوله ر(صهغه؟؟, س36 15) : 

«بقدر أن نتصور فى عقله ذواتا عقليئة محردة هىمثل نورئّة افلاطونيه”6 وهد. 
بناء” على ما هوالتحقيق عنده «قدس سرههان ادراكالكليات العقليه- مشاهدة ارباب 


الانواع عن بعد فى عالمالابداع 0 


١‏ هذا أكله فى واي لالانراك ولكن اذ1 كملتالنفس متحد معالعقل بل قد يترقى عن هذاالمقامو يحيطعلى 
العقل وكانالعفل كالسموات مطوى ب بيمينه لان يدهبدالله وهمذ! من خواص وهوداتسعي نذا قيل «يد1©ه 
معالجماعة) 





قوله (رصس١٠**”‏ »2 سلم) : 
«والغضب صفة نسائيئة موجودة فى عالم باطنه © بل فى باطن باطنه و هو المقل 


الى ان يصير غليانالدم و ضربانالشرائين . 


قوله ر(صء”##, س16) : 
«لينكشف لذو ىاليصيرة انالمحشور....» الغرض من هذاالاشراق على ما 
اشار اليه دفم ما فى بعض الاوهام العاميةالهيولويه” لانالانسان بهذهالاعضاء عبدالله 


او عصاءه فلا بد منالمكافاة منها فحةتق المصنف (قدسسره) ان محل اللتذ“ة والالم 
لا بد له منالشعور لا نالمشاعر هوالملتذ والمتألم كيف والكذةة ادراك الملايم والا 
لم ادراكالمنافروالمدرك للجزئى هو النفس الحيوائية . 

قوله ر(صه؟, س18١)‏ : 

«أعلم انالجوارح والاعضاء تستعذب جميع ما بطرء علي ها» لانها وجودات و 
فعليات لها سواءالملايم للنفس اوالغير الملايم . 

قوله ر(ص١””,‏ س”) : «وكذا قوىالجوارح» 

لملك تنحاشى عن هذا؟ لا نالقوى دراكة فاذا اد رك تّالغير الملايم اوجعها فكيف 
تستعذبها فاعلم انه اشار الى دفم هذا بقوله : «بما تراه فى ملكها....6 اىالاكلام 
ترد عل ىالنفس بما تراه فى قواها وجوارحهاخلاف ما تحب و ترضى و تأنس و تهوى 
ونتقل هذه منهاالى النفس بالعلم الحضورى فالمراد انالقوى الحالة والجوارح التى 
هى محالها تستعذب الكل اذااخذت بشرطلا مفصولة عن التفس والمراد بالتمس-- 
الحيوانية الانسيئة اى المتصله” بالنفس الا دميئه” يظهر ذلك بكو نالغير الملايم فى 





المشهدالرابع 


المشاعر وقنآ ما والنفس يقظان غير ملتفتةاليها لاستغراقها فى شأن مهم و ليست ما 
فىالمشعر مشدبا لها و الى هذا اشار ف ىاواخر هذاالاشراق ب : «ان المريض اذا 
نام وهو حى: والح سعنده موجود والجرح.....» فالمدرك هوالنفس الحيوانيكة لاغير 
فاجهد واستفرغ وسعك ان تتبع النفسالحيوانيكة الناطقه- التى هى امر ربانى و سر 
سبحانى و اينما تحقتقت بالفعل لا شأن لهاالاالسعادة وان يكوزالشهوة والغضب 
كالخنزير والكلب المعلمين حتى تتخلص منالمذاب والثشئقاء «انالله اشترى من 
المؤمنين اتفسهم بان لهمالجتّة» . 

قوله ر(ص١#”؟,‏ س١‏ ) : «واهاالنف ساناطقة» 

اىالعقل النظرى . 

قوله (ص١#:‏ سريم١)‏ : «فان بقى فى البرزخ....» 

اى فرض عكس الاول . 

قولهر ص١‏ س9١)‏ : 

«فحشر الاجساد الىالاجساد و حشرالنفوس الىالنفوس» فانالاجاد ف ىالحركة 
الاستكماليه- جوهرية او عرضيه: الى ان تتحول الىالصور البرزخية والنفوس حتى 
النفوس الحيوانيكه” فى الحركه” جوهرية او عرضيئكة استكماليتين حتى تتحول الى# 
النفسيه الاتم اوالعقليه” الاكمل اوالعقو ل العرضيئّة المسماة بارا بالانواع وبالجمله- 
يحشر الصور الى الصوروالمعانى الىالمعائى الا أن بعض النفوس التى لها تخيل و وهم 
و حفظ و بالجمله” تجرد برزخى لها شعوربهوياتها هناك ايضاً بلا ثنواب و عقاب 
تشريعيين كما ان لها شعو را و علمآ بهوباتها هاهنا لا على وجه يصير مناطالتكليف . 


قوله : «وكما فى ظاهره بوءالا آخرة» يدءن» باطنهاتدى هاهنا تصير اه ر اهناك 





«وكشفنا عنك١‏ غطائك»6 والانسان بحب الباطن كالجن بحس الظاهر يتشكل بالاشكال 
المختلفة . 

قوله (ص77, س؟1) : 

«اعلم ازالخق لم يزل فىالدنيا متجليا نلقلوب.....» فهدا هوالتضاهىالخيالى 
هذه عبارات الشيخ محبىالدين العربى وقد نقلها عنه فى اواخر معاد سف رالنفس وقد 
غيئر بعض عباراته مثل ان قوله : و نكو زباطنه عين ظاهره فىالا “خرة . بدله هناك 
«وفىالا "خرة يكون ظاهره مثل باطنه فىالدنيا» و نحن نوضح للك عباراته فقوله : 
«وفىالا“خسرة يكون باطن الانسان ثابتة»المراد بالباطن هنا روحه التذى قد يكون 
عقلا" بالفعلو قد يكون عقلا” كليا و قديكون عقلا” جزئيا و ظاهره هناك جميم 
صورهالاخروية المثاليّة التى هى كاظله- لروحه و مقصوده : ان باطنالانسان هناك 
على عكس باطنه هاهنا ف ىالثبات والتيدلو قوله : «فانه عين ظاهر صورته...» اى 
انما كان ظاهر صورته فىالدنيا ثابتا لاثهبقى عكس من ذل كالثبات والبقاء على _. 
الصو رةالدنيويه لانه ظاهر فى بطونه كمافى قصيدة الشيخالرئيس فى النفسالناطقة . 

محجو به عن كل مثقلة عارف و هىالتى سفرت و لم تتبرقعم 

و فى بعضالنسخ بدل عين «غير» والنسختان الاوليان اولى كما لا يخفى و 
علىالغيرية يكو ذالمعتى: و تكون باطتهفى الا “خرة اى : روحه غير ظاهره فيب 


الا آخرة ؛ اى غير صور برازخ اعماله و ملكاته . و قوله : «فيستوع ظاهره» اى : 
صورته الدنيويةبتجددالامثال كما قالتعالى: «بلهم فى لبس من خلق جديد» و قوله: 


ال سريةء ى؟11 4 و أعلم ان ما نقله المصنف عنالشبخالاكبر مذكورة فى مواضع مختثلفة منالفتوحات و قد 
ذكر موزجها فيالفصوص و نحن فد شرحنا كلامه فىشرحنا على هذا كناب . 





المشهدا لخامس 


دكما كان يتنوع باطنه فىالدنيا ؛ و كذافىالا'خرة» و انما لم يذكره لانظاهره فى 


'لا آخرة عين هذاالباطن الدنيوى كما قركره . 

ثم ان عقدالاصطلاح منهم علىالتسمية بالتضاهى الخيالى انما هو لاجل ان عالم 
الخيال فى تفنئن الصورالخيالية آبه- ومثاللتفننالتجلى الالهى . 

قوله (ص6”, س"5١)‏ : 

«كما انالانسان من حيث جوهره ثايت....» يعنى انالتفنن ف ىالتجلى لا ينثلم 
بهوالوحدة الشخصية التى لحضرةالمئخلىفانها اطوار لتشخص واحد لا انها مشخصات 
لشىء حتى نتعدد اشخاصا كما انالانسانالواحدالكخصى اذا صار مرة خحلا” و اخرى 
وجلا و تارة* راضيا و اخرى عُضيانا اوصحيحا أو مررضا و هكذا لا يصير اشخاصا 
بل ظاهرا باطوار مع بقاء هذيته و تشخصه . 

قوله (صه””, س7١)‏ : «واماالبر ازخ العلوية» 

هذا مشى على وتيرة الاشراقيين فانهم يطل قون البرزخ عل ىالجسم فيقولون : 
البرازخ العلوية . و يربدونالافلاك و:البرازخالسفليكة . و يريدون العناصر كما لا 
يحفى على الناظر فى كتاب حكمةالاشراق . 

فوله ر(ص؟؛ س؟) : «بل هى عينالخيال» 

اى فى انها مطبوعة علىالطاعه- لنفوسها كالخيانالمجبول على اطاعة النفس بلا 
اعياء و كلال و يتب النفس فىالا” خرة قالتعالى : «فقال لها و للارض اتيا طوعا و 
كرها'» والطوع بالنسبة الىالسماوات بخلاف همده الاجسام المنصريئة و طبايعها فاتها 


الاس الى ١.‏ 





غير مجبولة على اطاع» النفوس و بهانتحققالاعياء كما مر فالطيعالمحبول من 
صقم النفس فالاجسامالفلكيكة منصقع خيالهاو هو نفسها المنطيمة و هذا كقو لالحكماء: 
«نسبةالمتغير الىالثابت دهر و نسبة الثابتالىالثابت سرمد» و بالجملة ليس مراد هذا 
المكاشف ان جسو انفلك كالجسو الخيالىغير طبيعى ولا مادى وكلامالمصنف (قدس 
سره) ينادى بما قلنا لمكان اداة التشبيه ولفظ يوجد فى كلامه . 


قوله : دو هذهالزرقة» فلا ينافى لطافتها بان شال اللطيف فىالغاية نيغى ان لا 
يرى لكنالنوريه” لا ينافيهما . 

قوله (صرغ؟؟, س١‏ ) : «فيشاهدالارواحالمجردة» 

يعنى اربابالانواع بناء“ على رأيه من أنادراكالكليات العقليه- بمشاهدةالعاقلة 
اربا بالانواع فى عالم الابداع عن بعد والتفصيل انيقال فىهذاالمقام يشاهدالمجردات 
و هى قسمان احدهما مجردات هى عنواناءتمطابقة للحقايق و عكوس محاكية لارباب 
الانواع فى اوايلالامر و هىالكليات المجردة والا 'خر مجردات بالفطرة لا بتجريد 
مجرد و تعربة معر و.هىالحزئيات المحردة اى ممنوعة الصدق علىالكثرة و ان كانت 
محيطةالوجود و هذاالشهود بنحو التحولوالغناء . 

قوله (صيه؟؟. س؛) : «عظيمالفسخةى 

لا نهاية أها فان كل كلى عقلى لانهاية لافراده و من مدركات ارباب هذ|العالم 
الوجود المنبسط على الكليات والجزئياتو هو وراء ما لا يتناهى بما لا يتناهى لانه 
عين الحيوة الغير المتناهية والعلم والقدرةوالارادة والتكلم و غيرهاالغير المتناهية . 

قوله «وله طبقات كثيرة.....» فانه عالى الكليات والمحيطات فالحكمةالمتطقية 
بفنونها التمة بعضها فوق بعض و كل هاتحتالحكمة الطبيعه- باقسامها الثمانيةفت 





المرتيه” و كلها تخ تالرياضيات المنضدة التى اعلاها علمالهيئة والكل تحت العلمالالهى 
الذى هى سيد جميع العلوم و افضلهاالالهى بالمعنىالاخص . 

قوله : «ثم ترقى منه ...»4 أى نترقى من السير الىالله الىالسيرفىالله مث ل الاتنقال 
من حقيقةالوجود الى حقايقالحيوة والعلم والنور والارادة والقدرة تعلقا و تخلقا 
و تحققاً . 


قوله (صرية”#.# س١١)‏ : 
«مجرى السفينة و هو عالمالمعاني الجزئية....» قانه بي نالمعانى الكليئّه” و بين 
المحسوسات كما ان ركوب السفينة بي نالمشى علىالماء والمشى عل ىالارض . 


مدركالوهالمداوة الجزئيتة «مثلا”» وهىغير مدر الخيال لان مدركهالصور اى ما 
يدرك باحدى الحواس الخمس والمداوةالجزئيئة ليست كذلك ؛ لانها منالمعانى وغير 
مدر العقل لانه يدر كالكلى كالعداوةالكلية و هو (قدسسره) مصر علىهذا ف ىكتبه 
كسفر النفس' من كتابهالكبير و مفاتيحالغيب؟ ف ىالتفسير" و نحوهما و نحن ايضاً 
فى تعاليقنا على هذه عاتّقنا المنم بلاستغرينا ما قاله من شاء فليرجم اليها وقال (قدس 
سره) هناك فى بيان ان مدرك الوهم ليسسوى مدر الخيال والعقل : 


أ الاسفار الاريمة مباحث!النفس ط إلا هدق ص)1؟يه!؟ . 

آم مفاتيح القيب ظِ قديم ير صملا 

؟- ذكر هذا التظيق ابطبا فى تغسير«الشريف عفىالفر آنالكريم في مواصجع متفر قه و كذا فى مواضع 
متفرلهة منالاسفار والميدء والمماد و قفو حتقنا كلامداقده . و اجبنا عنالمناقشة التى اورد عليه! لحكيم ب 
المحشى . اعلىال مقامه . 





وانالوهم يدر العداوة مثلا" و هى معنى كلى عقلى مضاف الى صورة جز ثيه” 
خيالية كصورة زيد فالموهوم ليس الاالمعقولالمضاف والوهم ليس الاالمق ل المقيد . 

فكتبنا هناك لو كان كذلك' لكانت العداوة نوعاً منحصر؟ فىالفرد بل لا فرد 
لها سوىالاضافة و ليست كذلك بالضرورةلانها نوع مننشرالافراد افرادهاالكيفيات- 
المخصوصة » القائمه- بالنفوس الانسانيه- وكذاالمحبه” نوع منتشرالافراد افرادها 
الميول الجزئيه” والرغبات الخاصة القائمه”بالنموس بالنسبة الى محبوباتها : معدنيه 
كانت أو نباتية او حيوانيه” او انسانيه- اوغيرها و كذا نسيةالمنافرة الجزئيه” بين 
العداوة الحزثيه- والبحية الحزئيه” و نسيه الممائله- بين عداوة و عداوة جزيتين و 
نسةالمخالفة بن المححه- الحرّئيه” و ممدوحيتها وبي نالعداوة الحزئيئّة و مذموميتتها 
فان هذه و امثالها معانى جزئيه” موهومه أافراد للنسبة الكليه: المعقولة وقس عليها 
جميع المعانى الاخرى التى لها جزئيات معنويه: لا صوريه- و ليس بانالمحبه- لم تكن 
الاالمفهومالكلى و يضيفها الوهم الىالا“بوالا*م” والولد و غيرهم بل المحباتالجزئية 
والاشواق الشخصيه” المدركة للوهم مبادى الاعمال والحركات ولولاها لمااستتم حركة 
فليس مدركالوهم المحبة الكليه” ولاشكل المحبوب و مقداره ولا مجرد اضافتها اليه 


وان كانت الاضافاتالحزئيه- ايضاً مدركهاالوهم بلى مدركه افرادالنحبه نعم ليس 


لمدركاتالوهم الغالط ولا لنفسه حقيقّة من حبث هو كذلك مثل ما نُخاف منالمبت 


او منالموت َ 


ان و قف اورد السكيوالمحشى على هذاالموضوع منالاسفار مفصلا و لقف اجاد فيما أفاد و قف أوردنا عليه 
بعضالمنافتات فى حواشينا على هذا الموضعالآسفار الاربعة مباحثاللفس ط طهران 19497 هق ص114 الى 
1" 





المشهدائتخامس 


قوله : «ولكنالهدى المنسوب الوالله.....» لازالهدي منالله والىالله والله 
هو «الاسم الاعظم» و اسمالذا تالاقدسسانما يكون بادراكالمحيطات و دلالةالذات 
على الدات والعوالم الاخرى تقود الى مظاهر اللتُطف والقهر . 

قوله (ص٠4”,‏ س8 ) : 
«فمنهه الارضيئة ....» جميع المبادى المقارنة و هىالقوى الفمليه- الجوهرية والعرضيه" 
والقوى الفعليه” الفلكيه” من طبايع الافلاك و نفوسها والمبادى البرزخيه" والمبادى 
المفارقه" ملامكه” اذا لو حظت جهاتهاالنورانية مضافة الىالذين هم رقايقالحقايق من 
الصوربات و اماالملانكه- الذين هم فى كسوةالبشر كما قال تعالى : «ولو جعلناءه 
ملكا لجملناه رجلا" و للبسنا عليهم ما يلبسون» فالارشيه- منهم هىالنفوس الحكيية 
الطبيعية والسماواتيه- منهم ه ىالحكيمه- الرياضية والمقربون همالالهيون . 

قوله (صء٠)”,‏ س7) : «وما عدا ذلك» 

اى ماعداالوجه حتى ما تعلق بهما بما هو متعلق بهما فانه متجدد بتجددهما 
والكل لا وجود له سوى وجودالاجزاء وكل جزء نسحب عليهالفتاء و اما جهةالبقاء 
فيها فهو باعتبار وجهاللهالباقى . 

قوله (ص١4”,‏ س9) : «وكمالالقوة الحسالة» 

الاولى كما فى كتابهالميدء والمعاد وغيره ان يجعل احدىالخصايض كمالب 
المقل العملى اوالقوة المحركة الشوقية وبالجمله- القدرة والاخريان ما ذكره منقوة 
التخيل و قو ةالتعقل لا ان يجحعل الجميممبادى الادراكات و سيعدل الى ما قلنا فى 
الاشراق الثالث والعذر تساوى قوةالحسوقوةالتحريك كما صرح به بل هما واحد 


١‏ سى 686 كية 
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ذوطورين ولذا لم يك نالحساس والمتحركبالارادة فى تعريفالحيوان فصلين فى 
مرتمة واحلة له . 

قوله ر(ص؟؟. ست) : «يسمع بهالكلام المعنوىى 

والحديث الربانى هو الكليات العقلية التى عى كلماتالله و خطاباته معالقلوب 

انالكلام لفىالفؤاد و انما جصل اللسان علىالغؤاد دليلا” . 

قوله (ص؟4”, س9١)‏ : دفى مقام هورفليا» 

اى : سماوات «عالم المثال» والمراد بغيره «جايلقا و جايترصا» و هما من مدن 
عالمالمشال؟ . 

قوله : «وهذا مما لا يشاركه الولى » اى مشاهدة صورةالملك وسماع كلماته 
التى هى كلما تالله تعالى و آدابه و احكامهلا يشاركه فيهماالولى و اما مشاهدةالصور 
من عالم المثال و “سما الاصوات منه فكثيراً ما يتمق لاولياءالله فيشاهدون برازخ 
النفوس و سمعون اصوات هواتف و غيردذلك لا رقاب قالملانكة او كلماتهم بعنوان 
انها كلما تالله و احكامالله ناسخه- كانت اوغير ناسخا . 

قوله (رص”#؛”, س): «وهذ) )يض ممكن 

و كيف لا و من كان للايتام كالاب الرؤف و للشيوخالعجزة كالابن الشفيق و 
للارامل كالزوج الرحيم و همالذين اتفسهمفىالتفوس و ارواحهم ف ىالارواح وهم 
قلب العالم الكبير و بدالله و عينالله و اذزاللثه و مشيّةقها و قدرةالله فلا غرو فى صدور 


امثال ذلك منهم بحولالله و قوته . 


؟- واعلم انالروابات الواردة في مقام بيان اسباء مدنالشيبية المثالة صعيفة لا بمكن الاعتماد طيها في 
الامتقاريات والمعتمد غىالمقابد مدارهالبرهانيات ونصوص !لتاب والمتواترة منالروايات . 





المشهدالخامس 


قوله : «شائر عن الاأوهام...» اى اوهام ذوىالامزحه” انفدها ذالوه + العامى 


كالخوف عنالميت بميت والوهم شديدالتأثير بالتعويد لمن تتبعالوهم فى احكامه 
بخلاف من يخالفه فيها كمنيبيت فىالمقابر وحده فانه يرفع شدةالتاثير الفطرى . 

قوله (4), س4) : 

«جوهرالنبوة كانه مجمم الانوار العقليكة والنفسيه” والحسيه-....)» استعماللفظ 
كان اما باعتبار انه بترائئى منالمجممالواحد بالاجتماع والحال ان للنبى وحدة حقئة 
ظليكة . 

كيف مدالظل نقش انبيساست كو دليل نورخورشيد خداست 

و اما باعتيار انالانسياء والاولياء عقون صاعدة من ساسله العايدات والانوارب 
القاهرة العقليه- من سلسله- البدايات فباعتارانتفاوت بينهما كان تنزلات الوجود و 
معارجه دوريّة لا استقاميه- و انعطافيئة واما باعتبار انالكلام فى مطلقالنبوة و الا 
ففى نبيئّنا «صلىالله عليه و آله» الذى هوفىاعلى مراتبالنبوة واشمخمقاماتالرسالة 
وخاتم اولىالعزم وصاحب مام «لىمعالله»و ذوالتمكن والاستقامة فيه هو حا الواقم 
و متن نفس الامر . 

قوله : «قد يكون فلكا مرفوعا» لعصمته قال : نبينا «صلىالله عليه و 7له)» : 
«شيطانى اسلم على يدى» ' . 

قوله : «و يطيعه....» اى بطبعهاليجبول لاالطيع المجبور و قد مضى الفرق 
بينهما. 


بزير يكى او شد سايه بئهمان 





قوله (4)#, س؟١)‏ : 
«على وجهالتابميئة....» اى بحسب الباطن كتايمةالعقل بالفمل للعق ل الفعال و 
تابعيةالعقل الفعال لعقل الكل اوالكلام من باب تغليب العلم بالحقايق ليشمل الاحكامب 
الفرعيّة والاآداب و ذلك لانالاصول لا شي لالتقييد كسائلاثيا تالنبوة ومايتوقف 
عليه من معرفةالصانع و علمه و قدرته علىعدم اظهارالمعجزة على بدالكاذب و غير 
ذلك بل فى مقامالولايةالمطلقة محمد وعلى[سلاماله عليهما) نورهما واحد' . 


قوله (ص45؟, س؟) : «فيتوهم لرداثة نفسه...» 
فهذهالنفس من عالم الامر كقوة طبيعيكة منعالم الخلق تفعل بالخاصيئة كالمغناطيس 
وخاصيه- الوجود فى عالالامر اقوى و توهوالسقوط لا يلزم ان يكون بخطوره بل 


ضيق وجوده و جلوة عظوالجمل مثلا” فىنظره يوجبالسقوط . 
قوله (صهةغ”, س١١)‏ : «و تعليمالاسماءا لحسنى....» 
أى تعليوالله تعالى اناه فعليئّةالاسماءو تخلقه و تحققه بها او تعليمهالملائكة 
الاسماءالحسنى لان آدم ملقب بمعلم الملك كما قالتعالى: ديا آدم انبئهم باسمالهم"6 . 
قوله (صهج64”, سم )١‏ : «واما اولوالالباب 
و لذلك رجحو زالمعحزات القوليتّة على الس هعحزات الفعليئة و شولون ال 
المعجزات الفعليكة يوجد عندنا نظايرها كما تشاهد عن اه لالياطن و لذا كازالقرآن 
الكريم اعلىالمعجزات لاشتماله على المطالب العاليه” منالالهيات . 


ام والاحاديث1لدالة علي اتحاد نورهما (عليهماالسلام) كقوله (ص) : انا و على من نور واحد . كثيرة منقولة 
عن! لفريقين المامة والخاصة . ادس ؟4ى *١‏ 





قوله رص56)؟, س9:4) : 

«على الوا النفوس السماويّة ء او ممحايف المثل الغيبيكة....» اشارة ال ىطريقتى 
المشائيئّة والاشراقيه- من ان صور الكايناتقبل نزولهافى الموادالعنصريّة امافىالنفوس 
المنطبعة الفلكيه” بنحو الجزئيه” او فى عالمالمثالالمقدارى . 

قوله : «على سيي ل الجزاف....» الاوصح ان يقال : ليست صادرة على سبيلت 
الطبع العديم الشعور ولا على سبيل الحزاف. 

قوله : «على أنالاندارات» بل المناما تالصادقة ايض دائة على عالم بالجزئيات 
و هذا كما ان ادراكالحقايقالكليه- و حفظها دال على عالم بالكليات و هو جوهر 
فعال عقلانى عندهم والاطلاع عليها لاج ل الاتصال للنفوس بها . 

قوله : «فيكون لها ضوابط كليئة فانالنفوس الفلكية عالمه- بحركاتها و لوازم 
حركاتها» . اى آثار حركاتها فى هذاالعالم لآ نالعلم بالعلّة والمازوم مستلزم للعلم 
بالمعلول واللازم فلها ضوابط كليئّة تدركها بعقولها انه كلما كان كذا كان مثل انه 
كلما دخل تالشمس برج الحمل حصلتالر باحين ثم اذاتخيلتالوصول الى كل نقطةبالفس 
المنطبعة فلها ان تعلم لازم حركاتها باستئناءالشرطيات لكن كان كذا فيكون كذا . 

قوله : وفلها ان تعلم لوازم حركاتها النفسائية فى تلكالصور و هى...» اى لهذه 
الصورالماد”ئّه فى عالم الكتون واللساد نظاما ينجر تحت النظام التمادى ونظام صورها 
الادراكيتة الى ان تلكالصور ترد على نفوسها الخياليتّة بالتعاقب على طبق اوضاعها 
المتعاقبه- و لهذا تسمى بكتابالمحو والاثدات بل نفوسها العقليئتة تدرك الكليات 
بالتعاقب كما هو مقتضىالنصيّة . 

قوله : «فاذا علمست هدا فصحهالمنامات والانذارات....» استيفاء الاقسام على 





وجهالترديد بين التهى والاثيات ليكون اضبط فى الذهن ان يقال انالصورالتى تدركها 
النفس فىالنوم اوفىاليقظة اوفيما بينهما اما يكون لاجل الاتصال ذلك العالم اولا” 
والاتصال كما سيشير المصنف «قدس سره»اليه اما لقوةالنفس او لضعف العايق اولهما 
جميعاً و ضع العايقاى الحواس امابالفطرةاو بالاكتاب او بالمرض فان لم يكن 
بالاتصال ذهو اضْعاث الاحلام او ما دجحرىمحراها و ان كان بالاتصال به وهو فىالنوم 
فاما تثبت كليّة او جزئيه- فان تثبت كليكةفالمتخيله” التى من طباعها المحاكاة تحاكى 
تلك الكليات بصور جزئيتّة تنطبع ف ىالخيالومنه فى الحس المشترك فتشاهد فان لميكن 
اختلاف الا بالكليه- والجزئيه- كانتالرؤيا غنيا عنالتعبير و الا كانت محتاجة اليه 
كما سيأتى و ان تثبت جزئيه” ولم يتصرف المتخيله: فيها و شاهدها البنطاسيا على 
وجهها صدقت هذهالرؤيا بالمثل من غي رحاجة الىالتعبير و ان تصرفتالمتخيلة فأما 
تصرفت 'نصرفات ركيكه- بدعاباتها بحيث لايمكن ان نعاد الى اصله فهو اضْعاث الاحلام 
انض واما ليس كذلك بل صورتهما بصورةلازمه او ضده او شبيهه او مناسبه فاك 
النفس اذا نال تالعل حاكته المتخيلةبصورة الليكن او ادركتالمدو حاكته المتخيلة 


بالحيكة اوالذئب او رأت ان حصل لها ابن فيولدلها بنت و نحو ذلك فهذا هوالرؤيات 
المحتاجة الىالتعبير و هو تحليل بالمكس اى الرجو ع من الصورالمنتقل اليها ال ىاصلها 
المنتقل منه و ان كان بالاتصال به و هوفىاليقظة فان لم يتصرف فيه المتخيلة و 
شاهدها البنطاسيا على وجهها كان وحيباصريحا او الهاما صحيحا تميرمحتاجين الى 
التأويل كرؤيا لانفتقر الىالتعبير فالت'ويل فىاليقظة بمنزله- التعبير فىالرؤيا و ان 
تصرفىتالمتخيله تصرفات مناسبه" يمكن انيعاد الى اصلها افتقرت الىالتأويل و ان 
امعنت المتخيله فىالانتقال والمحاكاةبحيث لا يمكن الرجوع الىالاصل فلا تأوبمل 





المشهدالخاصى 


لها بل تشبهالمنامات التىهى اضصْعا ثْالاحلام وقدذكروا لاضغاث الاحلام اسبابا ثلاثة ‏ 
الاول ان ما يدركهالانسان منالحزئيات المحسوسة فهى مخزونه- ف ىالخيال فنهم 
النوم تنتفل منالخيال الىالحس المشترك فيشاهدها بعينها او بما يناسها والثانى ان 
المتخيللّة اذا ركبت صورة اتتقلت ال ىالخيال ثم الى الحس المشترك والثالث انه اذاتغير 
مزاجالرو-والحاصل للمتخيلّة تغيرت افمالها بحسبه فمن غلبعلى مزاجه الصغراء حاكتها 
بالاشياءالصفر والنيران و من غلب عملىمزاجهالوداء حاكتها بالاشياء الود 
والدخان ومن غلب على مزاجهالبرد حاكتهابالئلوج والشتاء ومن غلب على مزاج 
الرطويّة حاكتها بالمياه والامطار و منهناشرطالتنقية قبلالرياضه” فى آخر شرح 
حكمةالاشراق . 

قوله (ص#47, س17١)‏ : «والثانى كما ف ىالمصروعين....» 

فيه لف* و نشر غير مرتب لانالثانى كان قسمين الضعف الطبيعى والمرض . 

قوله : «فيكون تارة” عندالمنام» الىقوله : دو تارة“» هذا ظاهر فىالا داب 
والاحكام منالانبياء الموحى اليهم ف ىالنوم . 

قوله رصلم؛", س١٠)‏ : 

#فيظهر ظاهر فىالاخبار بالمغيبات الجزئيه- المستقبلة ....» فف ىالكلاماغارة 
ال ىالتعميم وان كان اكثر عبارات هذاالاشراق ظاهرة فى انكثاف الحقايق والاسرار 
الحكمّةالالهيه” والاولى تأخير قوله وتمامارتفاع الحجاب 
بنقغعم اىهعنداليقظه” » كما لا يخفى . 

قوله رصيه)”, س169.14) ؛ 

«فتارة” يكتسبالعيواب» بحصل و تحوه . 





قوله رصة؛؟: س١)‏ : 
«والثانى» اى ما تهجم تسمى حدسا و الهامآ ؛ قد بفرق بينهما با نالحدس توجه 


الىالمطلوب و ظفر بالحدالاوسط دفمّة” لاكما فىالفكر اذفيه حركة و فحص للد'هن 


حتى يظفر بالاوسط والالهام ورودالمبادى المرتبّة اولات والتأديه- ال ىالمطلوب ثانيا . 

قوله : «الى ما لايطلع معه على السب بٍالمفيد 6 اى على رقي فته و حضفته 
كلتيمهما واماالحقيقة فيطلم عليها الكل ولكن بالتفاوت ف ىالوضوح والنورية . 

قوله : «ومشاهدة الملكالمفيد للصورالعلميئة'6 اى مشاهدة حقيقة الملكالتى 
لها سعه” و احاطة” بالعقول النظريه- والملبيه- كما قال نبينا صلىالله عليه و آله فى حق 
جب رئيل عليه السلام رأ بته و قد طب قالخافقين وقالالله تعالى : «عكّمه شديدالقوى» فى 
كسوة صورة صبيحة اصبح اهل زمانالتبى(ص) نازلة منالباطن على حه فانها رقيقه 
تلكالحقيقه” و مشاهدة العلومالحقيقيه” والحقايقالعقلية فىاكسيّة الكلما تالفصيحه" 
المليحه” المسموع لهالنازلة من الباطن فائهارقا بق الحاب و العلميه” فلمشمرية النوريين 
كليهما حظ عظيم بل قد بحصل لمشاعرهالنوريةالاخرى حظوظ عظيمّة بمدركاتها 
النوركه- الصوريه- الصرفه- الا انالمشمرين هماالعمدة ف ىالتبليغ كمافىالا”يةالاسراء 
وانه هوالسميمالبصير» . 

قوله (صيةغ”#, س١١9169١)‏ : «كما قال سبحانهة» 

انما كانالالهام من وراء حجاب ء اذ لاشدة وضوح فيه بالنسبه ال ىالوحى ولا 
صراحة ظهور بمشاهدة الرقايق المذكورة والثالث و هو ارسالالرسل اعم من تعليه 
المعلمين كما قال المصنف (قدس سره) لانالمعلمين اشعئةالرسل كما ورد «سلمان منا 


ال لانالصورالعلمية والنظرية برتسم فىالنفس هن عالمالعتول والصور رقايق العقل . 





اه لالبيت» 1 


قوله (ص.مع#), سرية) : «فاذ اتيم وجودالعالم بصورته 
لملتك تقول هذاالكلام تدلعلى تقدم صورةالعالم على مادةالانسان والحال انه 


على قواعدالحكمة لها تقدم بالشرف بلتقدم بالذات لتقدم الصورة على المادءة 
والصور بانهة ال ىالصورة الاخيرةالانسانيئّة ماد“ة و اذا اخذت لا بشرط جنس كمامر 
بللاصورة للعالم الابالانسان فنقول:ليسالمراد بالتمامية فىالسللَّةالعرضيه” بلفى ‏ 
الل ةالطوليةالصعوديه- كمامر انه فىالاو ل كان العالم جمادا ني كان نياتا ثم مملو”! من 
الحيوانات ثم خلكقالانسان و لفظ صمورتهاشارة” الى تماميكة عالالخلق و ان نقصانه 
من عدم تعلق عالمالامر و عالمالمعنى بهفالكلمةالتى منالله و الىالله صورهامقدمة 
على معناها فى الصعود واستدعت باستعدادها الكلى آدمالنوعى و قوله : «فاراد» ليس 
المراد بهالارادة الحادثة بالزمان و انكانلنو عالانان اولاعاظم افراده » و لاالماء 
للتعقيب الزمانى بل هذهالفقرة بان للفقرةالاولى وهذهالارادة كار ادةالانواع الاخرى 
عندالمشائين الصورالمرتسمة فى ذاتالاول كما انها كلماته وعند الاشراقيين المقول 
العرضية والمثلالنورية و معلوم انالعقولفعاله” فيمادونها مقتضيه" للاظلال فيها بكة 
وعندالعرغاء اسماءالله الحسنى ف ىالمرتيةالواحدكة و واجبالوجود بالذات واجب _ 
الوجود من جميعالجهات و اسوالجلالة بازاءالانان كما قالالمصنف (قدس سره): 
«خلقاللهع فاسماءالله من حيث ملزوميتها للاعيانالثابته- ف ىالازل اقتضتها فيما لايزال 
وإثوله : «وثانيا عنه... ذلك لان اس الا “خرة و اساسها على وجودالنفس الانائيكة 
كما قيل الدنياوالا “خرة حالتاك و قالالشيخفريدالدين (قدسسرهم) : 


. الرفعالحجبالسوائية بينالسلمان و اهلاتمبمة وهو رص > صار من أهلالتصمة‎ ١ 





طاعت روحانيان از يمر نست خلدودوزخ عكس لطف وفهرتست 
لانالانسان اذااكتسبت العلوم والمعارف الايمانيكة والاخلاقالحميدة صار انوارا و 


جنانآ و هى مظاهراللطف و اذااكتبالادراكات الجزئيه الظلمانيه” والسراباتت 
المحازكة والاخلاقالرذطه- صار نيران وجحيما و هى مظاهرالةهر و قد مر ان معطى 
الوجود لاى شىء كان هو واجبالوجودولكن لقدرته المعليكة درجات و لفاعليته 
مراتب حتى ان فاعليةالقوى المفارقتّه” والمقارنه” جميعا اولا” فاعليه- الله تعالى وثانياً 
فاعليتها فىالدنيا والاتخرة . 

قوله رصاه#)2 س4١)‏ : 

'«فيتطرق فيهاالمحو والاثبات» فانالنفس الفلكيكة بما هى نفس مرتبة فيها تمحو 
ومرتبه" اخرى تثبت ففيهاالتغير على سبيل الاتصال و تجددالامثال وهكذا فى صورها 
العلميه” . 

قوله رص١ه,‏ س2197 18) : 

«اقلام رتبتها دون مرتبّه القلم الاعلى......» ليسالمراد بهذه الاقلام التقولت 
العرضيّة التى ف ىالطبقة المتكافئه- ولاالنفوس الكليئة لانالمحرد اثره محرد فاثارها 
انما هىالكليات العقليه- و هذهالصورالتى كتبتها هذهالاقلام جزئيه- قدريه- فالمراد 
بهاالنفوس الجزئيكة الفلكيه- لكن لها اعتباران تعلقها بالموادالفلكيه- و بهذا الاعتبار 
هى الواحالمحو والائبات كما قلنا واعتبار تعلقها بما فوقها و هى بهذاالاعتبار اقلام 
وايضا هذهالنفوس متحركة جوهرا و فىهذهالحركة الفاعلوالقابل واحد لانالحركة 
الجوهريّه: ذاتيه” والذاتى لا بعلل والقبول بمعنىالموصوفيكة يجتمع معالفاعليه” كما 
فى مبحث الحر كه من الاسفار : ان تعلق الج ركلة بالفاعل والقابل فى الج ركه- ف ىالاعراض 





بوجب اختلافهما و ف ىالجواهر لاا يوجب اختلافهما كما فى لوازمالذوات و لوازم - 
الماهيات . 


قوله رص؟ه5. س1.؟): «لابر تفع ابدأ» 

ذاما وفع كما لا يرتفع عن مرتبته التى له من مراتب نفس الامر كذلك لا يرتقم 
عن مطلق نفس الامر لان ارتفاع الطبيعئة بارتفاع جميعالافراد و ايضآ علمالله لا يردة 
ولا سدل. 

قوله رصس؟ه؟, س4١)‏ : «ان لله عباداً ملكو نيين 

هم النفوس الفلكية اذ لا ارادة لها سوى ارادةالحق فلا تحريك ولا ارادة لها 
الا بارادةالله تعالى ولا حول ولا قوءة لهاالا به اذ ليس لها هوى و شهوة بل كلها 
مقهوره- مطسوسة ممحوقة عنده و كليئه الكبرى و هى (كل من يكون ك_دلك) 
يكون فمله فعلالحق نشير الى مورد آخر وهو عادالهالصالحين فان من ارادته و 
كراعته الفعليتين اوامره و نواهيه التكليفية فحيث انهم لا شأنلهم الاالامتثال وانهم 
مؤتمرون باوامره و منزجرون عن مناهيئهلم يكن لهم ارادة الا ارادةالله ولا كراهية 
الا” عمًا كروالله عنه اذ لم ببق لهم هوى مخالفّة و تمرد الاالطاعة فارادتهم مستهلكه- 
فى ارادته اذ رفضواالهوى وامثلوا اوامرهوهى ارادته فتردثدهم و بداهم و نحوذلك 
تنسب ال ىاللهتعالى . 

فمنها ما هو فىالقر1نالمجيد: «فلما اسفونا اتثقمتا منهىي'» ومنها ماف ىالقدسى: 
«ما تردةدت فى شىء [انا فاعله] كترد*دى فىقبض نسم ةالممن» و منها : «ياموسى 


مر ضت فلم تعدنى 6 وقد كان احدالفقراءمريضاآً ولم بعده موسى . 


إل سي؟4» ىوهت فلما أسفونا انتقمنا منهم فاغر فناهم! حممين . 





قوله ر(ص0؟. س5١)‏ : «نقيض ذلك الخاطر 
هاهنا اشكال و هو: انزهذهالتردئدات كيف يحوز علىالنفس الفلكيئّة؛ انما يجوز على 
على الحيارى الغيرالعالمين بعواقب الامور كيف و تردةد مترد”د واحد. من بنى آدم 
لا بحصى فضلا” عن تردد كلهم فى عصر واحد اوفىاعصارفلا يد ان يكون جميعها فى 
النمس الفلكيئة اولا” » ولا يرتضى به من لهادئى ١رتياض‏ بالفلسفة . 


والجواب اله : قدنقررانصورالكاينات جميما منقوشة فى نمو الافلاك كيف 
و هى عالمّة باوضاع اجسامها و هذهالكاينات و احوالها لوازم تلك الاوضاع والعلم 
بالملزوم مستلزم للعلم باللازم فتردثد زيدفى مسافرته مثلا/ ليس فى نفس الفلك لتفسها 
بل فى صورة زيدفيها اولا ثمفى زيدالكائنهاهنا قتردثد زيد دهاهنا» مطابق لتردئده 


هناك لا لتردد نفس الفلك فهذاالتردد خى نم السلك بالواسطة بمعنى انها محل 
لصورة زيد إلتى هى محل التردثد بلا واسطة مثل ان يعلم «عمرو» يريا صادقة أو 
بالهام او باوضاع اخرى ان زيد؟ يحصللهالتردثد فىالتشمير للسفر والصورة الخارجية 
توافقالصورة العلميئه- فلم يأخذالردثد نفس عمرو نعم يصدق ان صورةالتردثد فى 
نفس عمرو بواسطة عليه بزدد و تردده وبالجملة صورة زيد مم جميعصقاته واحواله 
من تردثده و جزمه و عزمه كلها فىالنفس الفلكيئه- و هذا كما يقال طاعة زيد او 
عصيانه ف ىالعلم الازلى و معلوم ان"الصبةمع موصوفها ف ىالعلم . 

قوله (4ه#» س 42# ) : «والمل كالمو كل بالمحو ملك كريم» 

كما انالملكالم وكثل عل ىالقبض والنزع كريم مجيد كمزرائيل و جنوده . 

قوله : «حتمآ مقضياً» اى انحصرت ف ىالوجود القضائي ولم يتحقق الوحجحود_ 
القدرى لاالقدر العلمى ولاالقدرالعينى . 





المشهدا لهامس 


قوله : «وعلمت بمكا هدهالاقلام » قد ذ كرت منزلتها عند قوله (قدس 
سره) : «رتبتها دون القلم الاعلى» . 

قوله : «ففيه اثبا تالمحو....» لعلكتقول : المحو دثورالصورة و تصركمها و 
هو عدم » فكيف ييثبت؟. قلت : الثبت باعتبار اسم العدم وراس العدم السابق واللاحق 


هوالوجود انالمكتنفان بوجود حالى” ف ىالصورالمتعاقبة و هناك كلها محفوظة لانه 
عالم الجمع واما اثباثالاثيات هناك مع انممصون عنالمحو والدثور فالمراد به 
اضمحلال الوجوداتالمحدودة تحت ذلك الوجود الواسع و طمسها و وجدانه انّاها 
بنحو سيط مبسوط . 

قوله : «كنسبة خرانه- معقولاتناالكليكة....» خزائه- معقولاتنا العقل الفعّال ؛ 
لكن لا باعتبار وجودهالنفسى بل باعتبار وجودهالرابطى ينا بحسب اتصالنا . 

قوله (صوت؟؛ س1) : «ان للقلبالانسانى 

فيه تحقيق و نبسين لان يعلم أن هذا الحد المشترك ليس كالحدود المشترككة 
المباينة بالنوع بل ف ىالوضم لذوىالحدود كالنقطه ف ىالخطوالخط ف ىالسطعواسطح 
فى الجسم والاأن فىالزمان بل هوالقلبٍالسعنوى و هوىاللطيضّة المجردة المدركة 
للكليات والجزئيات فالحدالمشترك مجلسه او موضم قدمه و مد ذراعه وسعّة باه 
طويل سيما فى خاتم الرسل و عق ل الكل . 

قوله : دو منشأالملاتكة العلميئة والعملية” ...» يمكن ان يراد باللوحالمحفوظ 
مطلق عالم المفارقات و ان اريد بهالنفس الكليكة كماهو المتداول علىالسنتهم فالمنشايئة 
لهما لان لها حقيقته” السعلم و هىالتعقكل للمعقولات والذوات المجردات . 

قوله : «فهو نارة” معالحق....» اىانه جامع لكونه ذاوجهين بالفعل نعم من كان 





متخلقا باخلاقالحق تعالى بل متحققاً بهووجوده ذكرالله لم شغله شأن عن شأن 
والكلام فى مطلقالبوة واماالحقيقة المحمدية وصلىاله عليه و آله فاح دالقابه 
عق ل الكل ١‏ . 

قوله رضبةه#, س”) : «وهكذا حال سفر اءالله....» 

اى ولاته و هداتهالكاملين المكمسلين و هدايتهم هنا باطن شفاعتهم هناك . 

قوله (صل5ه؟؛ ست): «والذكر الحكيم» 

لما قالالله تعالى : «تلكالرسل" فضئلنا بعضهم على بعض»6 والحقيقة المحمدية 
«صلىالله عليه و آله» سيكدهم كسا قال : دانا سيد ولد آدم ولا فخر [ لى] وبعضهم 
يتصلون بالاقلام بل بقل مالاقلام اتصالا”حقيقيآ بل بمن فى بدهاللوح والقلم و هو 
من يقول : من رإنى فقد راىالله » ولى معالله......» و كانالتأسيس خير؟ منالتاكيد 
حمانا هنا الذكر الحكيم على المقولالمفارقتةالكليه- وال موحالمحفوظ علىالنفوس - 
الكليكة واللوحالمحفوظ على النفوس الكلية وكونها ذكرا أما بالنسبّه- الى ما تحتنها 
فلكونها واجدة لوجودها بنحو اعلى و اتمفكل شىء مذكور هنا فهو مذكور هناك 
ذكرا اعلى كما ف ىالقدسى «اذكرونى فىالخلوات اذكركم فىالفلوات واذكرونى 
فى الملاء اذك ركم فى الملا'الاعلى» . 

قوله : «من عجابب ما كان او سيكون....» اى فىالللةالطوليئّة النتّزوليئه” 
والصموديه” واما ما كان او سيكون ف ىاللسلسله- المرضيه- الزمائيه- فهى مدلول قوله : 
فيما مضى و فيما سيقع . و بريد هالمجايب لان كل موجود وان كان اعجوبه الا ان 


ا باعنبلر وجودهالئازل عن مقامهالاحدى والواحدى ولذا قيل : الففقل حنة من حسناته . 
١‏ س 25 ى#5*؟ 





المشهدا لخامس 


اللا عجب ما ف ىاللسله- الطولية فانك انتخطيت الى مقام تكثير الواحد وارجصتب 
الم ركثيات الى بساطتها ثم بعدالتخليكة رأيتالتحلية بالنفس النباتيه- و قواها لرأيت 
عحاس عقليه- فكيف اذ! رؤب تّالنفس الحيوانيه” و قواها و كيف اذا رأدت بالنورانيه- 
فوقها النورالاسفهبدالانانى ف ىالصيصةالانيكة التى هىالواد الاعظم فحينئذ قضيت 
آخرالمجب . 


من تفسى و عجابب تبدو ف ىالسللة العرضيئّه هى ايضا باعتبارالاستكمالات الطوليه- 
منالعجايب العقليه” و اما جزئياتها فمجايب عند الحصس و اهل الحس كما قالالشيخ ‏ 
الرئيس «اذالناس يتعجبون من جذبالمفناطيس, مثقالا” منالحديد و يزدحمون 
لمعاهدته ولا يتعجكبون من جَذْن التفن هذا اليد و تحريكها اياه ميمنه- و ميرة و 
عدوا و هويآ» و غير ذلك لكونهم اهل الحس : 

قوله : «وافرد ذكرالله علىالدوام» ولذا وصفالله تعالى الذكر بالكثرة فى. 
القرآن مثل قوله تعالى : «والذاكرينالله'كثير! والذاكرات» و قال : دو لذكرالله؟ 
اشن © 

قوله (صلات؟, س؟١)‏ : «وليآ مناولياءالله 

لانالولايّة جنية اتصالالانسان الكامل بالحق والاستمداد منه والنبوة جنبس»* 
التوجه الىالخلق بالاتيان بالا "داب لهم فكل نبى ولى ولا عكس . 


إلا س 499 ىي تن إس سس 455 ى19 





قوله(ص.”. س7): «ودنشقالارض...» 

اى بوم “ننشقةٌ القبور عذهم فاذا هم منالاجداث الى رئهم يلون » و تنشق 
العقول و ينهذ فيها نوراله و تنشق“النفو سو تدخل فيها نورالعقول «اقتربتالساعة 
وانشقّالقمر» و تنشق ارض القوالبالبرزخيته و تدخل فيها انوارالتفوس بعد طلرح 
هذهالجلابيب الابدان الدنيوية . 

فوله (ص٠6”.‏ س6) : «مستجيل...» 

اذ لا ربط لاى انسان كان بالملك فانالرايط هوالا نسان الكام ل التبوى والولوى 
فانه بعله و عمله و عصمته يناس بالملك و يمقام بشريته يناسب البثر فيعليه شديم 
القوى و هو يملمالورى . 


قوله ر(ص١5),‏ س0) : «والاذ كار...» 


على هيئة الخضوع والخشوع لتكون عن قلب حاضر و افضلها ما هوالمشفوع 


بالمعرفة كما ورد «تفكثر ساعة خير من عباد”ة سبعين سنّه"» و ايضآاولالدين معرفه' 


الله6 , 

قوله ر(ص١5,‏ س/7) : «والقرابين...» 

«والقرابين فى هيكل العبادة» كقربانى الحاج فى المنى . 

قوله (ص١6؟.‏ سيه) : «وين...» 

«و يسن لهم أسفارا» و فىالشريعةالسحمدية «صلىالله عليه و آله» الرهبانية وان 
كانت مذمومة لكن لما سئل «صلىالله عليهوآله» عن سبب ذمته مع كو نه انقطاعا عن 
الخلق و اعتصاما بالحق قال «صلىالله عليهوآله» : «ابدلناها بالجهاد والشكبير على 
كل شرف» يعنى الحج لانه ايض اتقطاع عنالموعلن والاهل والمال و كذاالحهاد . 





قوله (ص١51”,‏ سرية ١‏ ) : <اتمالاتسانية...» 

فعالم آدم بعد هذهالموالم ولكن ف ىالسلسلة الطولية: الصموديه” و هذهالمتازل 
بحسي السير التتكوينى و اما منازلالسير التكليفى بحسب الطريقةالمرتضوبه” فهىكالتوية 
والانابه- والمحاسبه- والمراقيبه” والمروةةوالفتوكة والتوكل والتبتل والصبر وانرضا 
والتسليم و غيرها الى الفمشروح فىمناز ل السايرين وقد قيل : 

داز در دوست تا بكعبه* دل عارفان را هزار و بك هنزل» 


وقد ادرجالمصنف (قدس سره) ذكر منازلالميراتكليفى فى قوله : ثمالانانيئة من 
اول درجاتها الى آخر شرفها ثم الملكية عل ىطبقاتها . 

قوله (ص54), س١‏ ) : «داعية...» 

فالشهوة كالمتقاضى والمحل عليك والّنة كالرشوة والاجرة للعامل... 

قوله (ص؟59, س8" ) : «حببالتفرد والتغليب....» 

«وفى كل شىء له آآيّة . تدل على انه واحدا» . 

قوله (ص؟/, س192:119١)‏ : «ومواجب النفقات....» 

اى موجياب النفقات و هىالثلاثة المعروفة الملك والزوجيه- والقرابه” اللعضة 
ولمل: نسخه- الاصل كانت موجبات فنان مفاعل جميع مفعل يضم الميم لم يجيىء أو 
لعلئه جمع” موجب بفتحالميم اى محل الوجوب و توزيم الغنائم قال الله تعالى : 
«واعلموا انما غنمتم من شىء فان لله “خمْسنه» الا“ية والصدقات اى توزيعها قالالله 
تعالى : «انماالصدقات"؟ للفقراء والمساكين والعاملين عليها» الاأية . و يعرفهم ابواب 
١‏ والقائل علىين ابيطالب القيروانى ؟ فى جميعالنسخ: و مواجبالثفقات 


والمماد دط 16؟! اص 4لا سي 16... والمماوضاتر المدابئيات و قوةالمواريث و مواجباللفقاتك... 
؟ سريمء ىأ6ء و أنماالصدفات سريف ىلكم . 





المّق والكتابة هى ان بقالالمولى لعيده: ان اديت الى قيمتك عتقت . فمنه مكاتب 
مطلق و منه مكاتب مشروط قالاله تعالى : «فكاتبوهم انعلمتي١‏ فيهم خيرا وآتوهى؟ 
من مالالله الذى اتاكم» والاسترقاق والسبى من احكامالجهاد معالكفار و بعرفهم 
ايضا علاما تالتخصيص عند الاستفهام لدىالحاكم و غيره منالاقارير والايمان جمع. 
اليمين والشهادات مما تتعلق بالقضاء والخلم هوالطلاق عند كراهةالزوجة كما ان 
الساراة عند كراهةالطرفين و كل منه ماطلاق بعوض والابلاء : هوالحلف علىترك 
وطىالزوجة بشرايط مخصوصة . قالالهتعالى : دلكذين يؤلون؟ من نسائهم ترتص 
اردمة اشهمر» الاتية . والظهار هو ان يقول لزوجته : (انت على كظهر امى» يريد 
تحرنيها على نفسه قدركفر انارادمواقمتها قالالله تعالى : «والدين يظاهرون من نسانهم 
ثم يعودون لما قالوافتحربر رقتبة من قبل" ان يتماسًا» واللعان هوالملاعنة من كل من 
الزوجين صاحبه لرمىالزوج زوحته بالزنااو لنفيه الولد قالالله تمالى : «والتذين 
يرمون ازواجهم ولم يكن لهم شهداء.. ...]6 . 

قوله ر(ص4), سية) : 

«بينالنبوة والشريمة والسياسة» احد طرفىالبينالسياسه- كانه (قدسسره) قال 
بين النبوة والشردمة و بي نالملك والسياسة 

قوله (ص560؟), سغ68:4) : 

«تابعه- لحسن اختيارالاشخاص البشرية» وما اشبه هذا بقول من يقول بانمقاد 
الامامّة ولابة” عنالهتمالى ولابد“ ان يكون تنصيصه لانه بعلم حيث بجعل رسالته و 
ولاته . 


امه سس 4124 ىي 517 ]اس (4 4"؟؟ 
؟ سرلارقه ى1 )ه س 2151 كي" 





قوله ر(ص066؟), س”) : «مبدلها نهايةالسياسة» 
اى غايّةالسياسة الشوتة والولايه” فالسّياسه- كالمقدمه- مطلوبيتها توصلية لااصالة 


وقد ورد ان اميرالؤ منين على «عليهالسلام» كانفىالغزوات اذاانتهر له فرصّة <ما» 


يتكلم ف ىالتوحيد والمعارف الربوبية و قدقيل له وقتا: يا اميرالمؤمنين لا موقم لهذا. 
فقال «عليهاللام» هذهالحروب و سلتالسيوف وما قدر عل ىالحتوف كلها لاجلهذا . 

فوله رص5ل. س؟١)‏ : «واماالتهاية....» 

دوام النهايئة ؛ فنهايةالياسه:» و لم يذكر صريحا نهايه- الشريعه- اذ علم انها 
العود الىالمالم الاعلى موطن التفوس القدسية . 

قوله : ذف ىالقضيئة الفاعله”» فى كثير . من نسخالشواهدفى القنية فى الموضعين 
وهوالاحسن . ' 

قوله (ص55. س4) : «فافهالالسيانة جزئية» 

الكليئة والجزئيه” فىالفعل باعتبار الغاية فانالخايه- اذا كانت كليه- الهيئة كان 
الفمل كلا والا قلا . 

فوله رصس56, س19:14) : «ولها وحدة تأليفية» 

هذا تمهيد لبيان سراية آثا رالاقوال والافمال التى همى صفاتالبدن الى النفس 
حتى بعلم سر اغراء الشريعة على الحسنات و تحذيرها عنالسيئاات » كما سيصرح : ان 
كل صفكة جسمانيه” او صورة حسيكة صعدت الى عالم النفس صارت هيئه- تفسانيكة” . 

قوله (صرحم5؟؛ سيه) : 

«فى الاشارة الى مناقم بعض العبادات عل ىالخصوص....» و قد نظمت فىابواب 


١‏ فىالقئنية الفاعلة 





تقوله (صرية؟, س١‏ ) : 


«وقرائة الكلام» و قلت فى النتّبراس : 


قرانته- القرآن حازت الكبّق 
قوله ر(ص 66 ؟, س١٠)‏ : 
دواماالصوم» و فىالتثبراس : 
و خير صوم ليصير مظهرا 
قوله (ص 275689 س011:؟1١)‏ : 
«واماالحج» و فى التشيراس َ 
تبتكل للحق ذى الحلال 
فى هذه الامكة "رهسانيكة 
عين سستا وابتلى و دادهنم 
قوله (ص.#0 س”) : 
«اماالزكوة» و فىالتبراس : 
تعليمة الغسر زكوة العاقلة 
عامله- زكوتهما قضاالوطر 
سادتنا ؛ زكوةالتفس فاهوا 


الفقه من الصلوة والزكوة والصيام والحج والتكاح كتابا مسمى بالنبر اس مشتملا ”على 
اسرارها و حكمها من شاء فلينظر اليه ١‏ َ 


ناب لسانالمبد عن قاثل حق 


لصمد لا يطعم رب السورى 


قسيسا اوى قتلل الجبال 


ذامكت سوى الحجئّة ربانيئة 


اذان غرء اذنوا فتؤادهم 


مما رزقنا فقون شاملة 
شوقية حبالاولى اولوالضرر 
ان“قوللا اله الا"الله 


قوله : «منالثمانيته» و هثولاءالثمانيكة هوالمشار اليهم بقوله تعالى : «اكلمل 


١‏ هذا الكتاب قد طبع على نفقةالمرحوم الساج ميرزا احمد فرهودى الطهراني .قده... 





اليثهدالخامس 


الصدقات للفقراء والمساكين والعاسلين عليها والمؤاتمّة قلوبهم وف ىالرقاب والغارمين 
وقى سبم ل الله واي نالسبيل »١‏ . 

قوله : «وفى النثقود ربعه» اى ربعالعشر اذالتصاب الاول فىالذ"هب “عشرون 
دينارا فعتشره ديناران و ربع عشرة نصفد3بنار وهو زكوتهوالتصاب“الاول فى الفضّة 


مأنادرهم فعشره عشرون درهما و ريم عشره خمسه دراهم و هوالقدر المخرج فى 
الزكوة. 


قوله : «ثم لا يفوت منه شىء» يكون حسرة عليه اما بذل التهتجة “فلا'ثّه 


اطلاق منالو ثاق و خروج منالتقييد الى الاطلاق . 

از وجودم ميكريزم در عدم درعدم من شاهمو صاحب علّم 

على اننّه كما قيل : 

بالروح طكبت وصله جسا وابنى الروح كنا 

فهات من عندك شىء و اماالكمال مكما قيل : 

بس تفاخر مكن كه اندر حشر ككندمت كؤدمست و مالّت مار 

و فىالحدد القدسى «اني جعلتالراحّة فى تر كالدنيا والناس بطلبونها فى 
تعلئقها» واماالاهل والتسوان فهى كماقال اميرالمؤمنين عليهالسلام : 

ددع ذكرهن” فما لهند وفاء ربحالصكيا و عهودهن سواء» 

واماالولد فقالالله تعالى : «انما اموالتكثم و اولادكم فتكة" والله عنده اجر" 


إندس اماي 1١‏ 
آمه ص 451 تى 1١6‏ 





عظيم» 1 
قوله : «بدواعى هذهالقوى الثلاث» اى قوتىالشتهوة والغضب و قوءةالوهم و 
اشار الىالوهم بقوله : دوجنود ابليس)١‏ . 
فوله (ص؟/؟, س4) : «ان قوامالممكنى» 
اىالممكن بالامكان بمعنىالفقر و هوالوجود الخاص المتقوم تقوئما وجوديئا 
بواج ب الوجود؛ و اماالسكن بالامكانالمّشهور و هو وصفالماهيكة فهو دونالتقوم 
لآن مث ذاتها حيئيكة عدمالا“باء عن الوجود والعدم » فلا سنخيئه لها معه و قوله : و 
قوام النفس اشارة الى حفظالمراتب والى ان ف ىالتف سالمجردة القدسيئة و فى 
العقل «ماهو» ؛ لم هو؟ كما قال ارسطو" .فمعرفة الوجودات الحقيقيكة بمقوماتها 
الوجوديئه” سيما هذينالوجودين معرفةالله كما قال على «علي هالسلام» :لامعرفتى 
بالنورانكة معرفةالله» . 
قوله (ص؟/؟» س8): «فما لم يعلم ذاتها بالعبودية» 
اقتساس من الحديثالشريف : «المبودئه- جوهرةكثتهها الربوبيكة» فانالسد ‏ 
الحقيقى لا دملك شيئا لاالوجود ولا صفاتالوجود ولا افمالالوجود كماقرر فى الفقه: 
الالمبد لا يملك شيئًا ؛ فكل ما فىالصد لمولاه؛ فمعرفةالعيد نفه معرفه: مولام . 
قوله (صبابم, سرية) : «كذلكالالهية والربونية» 
اذ ا معنى فى ذاته سوى صريح ذاته فهو بذاته علكة ومقو”م“ فمعرفتةالمتقوم 
بجهه” النورانيه- معرفه” المقو”م . 


اب كما قال ارسطو : ماهو و لموهو ف ىالمجردات واحد 
كسا ص 410 ى 46 سورةالشعراء ؛ و جنود ابليس اجمعون . 





المشهدالطامس 


قوله (ص؟*7”, س١١)‏ : «اى ليكونوا لى عييداً» 

اشارة الى وجه تصير المفترين «لبعبدون» بقولهم : «ليمرفون» بان روح - 
العبادة هو المبوديئة والعابدالحقيقى لابد ان يكون عبد؟ حقيقيا بالمعنىالمذكور فلا 
بد ان ييكون مُرتقيا من مقام التعلثق بانمولىالحقيقى الى مقامالتخلئق باخلاقه و منمقام 
التخلق الى مقامالتحقق و هذا حقالمرفان الشهودى و حقثاليقين . 

قوله (+؟/. س9١)‏ : «والحر كة لا بكون الا فى زمان» 

حتى الاتتقالات ف ىالكليات فانالفكر معرف بحركة من المطالي ال ىالمبادى و 
منالسادى ال ىالمطالب فلا بّدء من زمان لقاءالحيوان حتى بحص ل الاستكمال . 

قوله (ص”#/#, س0) : «فافضل الاعمال» 

اى اعم من القلبيئّة واللسانيكة والاركانيه : فانالاهان والتصديق بالمذكورات 
"ادخّل فى حفظ المعرفة و افضل ما دحفظ بهالممرفةالذكر والفكر واردائها و اسوائها 
الكفر والعفلّة كما سيأتى انالحجاب هوالجهل . 

قوله رص س؟1) : 

«فما يتحفظ بهالحيوة “علىالا.بدان» والحاصل ان هنا ثلاثئة مرتيه” ما شحفظ به 
المعرفة على النفوس وما يتحفظ به مواقم المعرفه” و هومايتحفظ بهالحيوة على الابدان 
وما بتحفظ بهالاموال . 

قوله رص#ب, س؟١)‏ : 

ما ينلد باب معرقفةاللهتعالى» و منه سد با بالذكر والفكر كنيد طرق المتكلم 
والحكيم و اه لالكشف والشئهود . 

قوله (ص7؟, سرية) : «الا من مكر الله» 
كما فى فاعل الخيرات و عامل الحسّنات و فىالمتنمتمين بالنتعم الاستدراجيكة 





والقنوط من رحمته كما ف ىالمرتكب للكباير الا يس من روحالله . 
قوله (ص5/4؟: س٠؟)‏ : «الغموس» 
اننا سمى بهذا؟ لانه اذا حلف كذبا بالابطال حق”الغير غمس”اليمين صاحبه فى 
البحر المسحور من جهنم . 
قوله رصدلا”, س١١)‏ : «كائن بائن» 
هذا مثلما يقال : «الصوفى كائن بائن» والمعنى لب: موجود ساين عن الماهيكة 
فضلا” عن المتعّق فضلا” عن المحل . 
قوله (ص7/6؟,: س؟) : «مجردة عنالنيات» 
التى هى محض القشر ؛ و أيضا مجردة عنالحكم والعلل التى روعيت فيها و لعل 
النسبة تغليب عليها فى كلامه (قدس سره) 
قوله رص5/م, سه) : «ومن كان مقبلا 
ولم بدر : أن ما ادبوا عنها رياضات شرعية للنفوس وحكمةالاشراق مشروطه- 
بالرياضه فلم نكن حكيما حقيقيا و ايضا لويكن حكيما جامعا اذالشريعة ليس ظاهرها 
الاالحكمه” الخثلقيكه- والسياسة والمنزلته-و لهذا لا بدو”نها الحكماء فى هذهالاعصار 
اذ فيما فصئله اهل الشريعمة غنيٌة و باطنهماالحكمه الالهيه: و التالئهيته” بل قسرثر ان 
نفس العمل انضاً حكمّة كما يقال الحكيم :وراست كفتار و درس تكردار» . 
قوله رص/ما, س01؟) : 


«ولهذا قال : ولا نبى بعدى . و ينث فىروعى» ١‏ معانى اخرى احدها: انه 


رأى فى ذاته سعئة© و حيطة” وجودئه” بتوسئعالله وسعته و بقائه به بحيث لا يكون 


بعكم الا دولته فلا يكون من الاولياء الا ورثنته ولا سنن الا سثكته كما قال : «آدم ومن 


١‏ والظاهر انه سقطث فيهلاالموضم شىء مثل ؛ واعلم ان هيهنا ل 





(لمشهما لخامس 


دونه تحت لواتى .يو عالقيامة» و قال : «لوكان موسى حيّا.لما وسعه الا اتباعى» بل 


فى وصيته هوان من شيعته' لابراعيم» و ثانيها : انه لا مقام فى اللسلّة الطوليئة 
لاحد بعد مقامه الا مقامالولابه” ولا مطمعلاحد ديه كما قيل «ليس وراء “عبكاد ان 
قربة» فالاول مطلق و هذا بج ب الطول . 

و ثالثها : ان يكون بطريى اهل الاشراقالقائلين بالادوار والاكوار ؛ ففى هذه 
الدورة والكورة التى بالعددالمعروف بينهم قد وأراد وجوب تكرار نقوش الُّفوس 
والاوضاع عندهي اعنى اوضاع دورةاللوابت . 


قوله (ص7/ا؟. س”) : «احكم المجنهدين» 

والمجتهدون مظاهرالنبوة نا ذهىهى» . 

قوله (ص/#0.س١1)‏ : ددواما الاو ليار...» 

الحاصل َ انالنشوءة التشرعيّة اتقطعست و اما التمردفية فكل من ع لاء الطوايف 
الثلات فمها شريك اعنى الااوصياء من الاثمنّةالمعصومين والاولياء التابعين : 

قوله ر(ص//؟,» س9449) : دان فى امتى 

اى مكلئمين بكلامالملك ؛ محدثين بحديئه و بالهامه اى حقيقته و ان لم يكن 
رقيقته بل محدثين بنقرالخاطر . 

قوله (ص/ب#, س5١)‏ : «اسمان الهيان» 

اى لا يمكن اتقطاعهما : اذ لا بد لاسمالله منمظهره فى هذا العالم 
١‏ لان خاتمالولابة! لمطلفةا لمحيدية هوالمهدىالبوعود فى آخراترمان و هو متحد مع محمد بحسب باشن 


مقامالولاية و به يقتدى عيسى (ع) الذى كان خانم ولابتالمامة و قد اشيمناا كلام فى شرحتا طلالمقدمف 
القيصرى . 





قوله (صرهلا؟, س١6٠)‏ : 

دثم جاء على النبى بذلكالهدى» اشارة الى انه لا يستشكل الاتية : انه كيف 
قالاله تعالى لمقتدى كل الانبياء و سيلدهم ولمن احد اوليائه فى آخرالزمان مقتتدى 
عيسى' (عليهالسلام) : «بهديهى' “اقتده» وذلك لانه تعالى لم بقل : بهم اقتده . بل 
قال : بهديهم و هديهم منالله تعالى كيف والحقيقةالمحمدئة احد القا بالعقل الكلتى 
بلالرحمه- الواسعه- . اللهم اجمل مآلنا خيرا بحق محمد وآله صلوات الهعليه و عليهم؟ 


علاءالدين شو ُْ” 
صم حامر ماع وح صر صب ] || ,6 م ى؟ 


١‏ قد قررنا فى مله أنالمهدىالموعود فى آخرالزمان يكون مقتدى عيسى و به ختمالله الولابة المطلقة 
المصمدية ص... 

كس س ")ا ى لايق 

“اس قد فرغنا من 'تصحيح هذ التعلييقة والتعليق عليها لبلة عاشر شهر الله المعظم من شهور.5مب؟ 
منالهجرةالنبوية المصطفوب” المحمديه” على هاجرها الافالتحية و اناالقاطن فى جوار سيدنا 
ومولانا الامامالهمام خاتمالولايةالملويه” المتجلىفى هراتبالالهيه" شم الشموس و انب سالنفوس 
على؛ن موسى عليهماالصلو: واللام جلالالدينالموسوى الا شتيانى عم ى الله عنه و عن والديه 
الحمدلله اولا و آخراً و لهالشكر سرهدا و دائماواللام على نبينا محمد و آله ظاهرا و باطنا . 





